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'לחזק את הברגים' 
שֹׁפְטִים וְשֹׁטְרִים תִּתֶּן לְךָ בְּכָל שְׁעָרֶיךָ )טז, יח(

השל”ה מביא את דברי “ספר יצירה”, שהאדם 
מצווה לשמור על שבעת השערים שבראשו: שתי 

עינים, שתי אזנים, שני נקבי האף והפה. 

שופטים  פרשת  לכן  יששכר”:  ה”בני  ואומר 
פותחת את חדש אלול, לומר לך שהדרך והמבוא 
שבעת  על  שומר  שהאדם  ידי  על  הם  לתשובה 

השערים שבגופו. 

עבד  בצרפת  שכשהיה  גרדנר,  הרב  סיפר 
במפעל לייצור יין ומיץ ענבים כשרים לקידוש. 
יום אחד, בהגיעו למפעל, בעל המפעל קידם את 
פניו ואמר לו: “אדון גרדנר! קרה פנצ’ר במכונת 
מילוי הבקבוקים. במקום למלאות חמשת אלפים 
למלאות שמונה  היא מצליחה  לשעה,  בקבוקים 
אנשי  הבאתי  בקושי.  זה  וגם  בקבוקים,  מאות 
לא  מהם  אחד  ואף  מומחים,  טכנאים  מקצוע, 
תקוע.  פשוט  העסק  הבעיה.  על  לעלות  הצליח 
לי  אין  עצות.  אובד  ואני  תקוע  היצור  פס  כל 

מושג מה ניתן לעשות”.

וביקש  לרגע,  חשב  חכם,  יהודי  גרדנר,  הרב 
אִתָּהּ”,  תעשה  “ומה  מברגה.  המפעל  מבעל 
תביא”.  לך,  אכפת  “מה  המפעל.  בעל  התעניין 
פתח  גרדנר  והרב  מברגה,  הביא  המפעל  בעל 
אחרי  בורג  לעבור  התחיל  ופשוט  המכונה  את 
בורג, כ-250 ברגים, חיזק את כולם, ו.. סגר את 
בעל  המפעל.  לבעל  קרא  “תפעיל”,  המכונה. 
לעבוד  חזרה  והיא  המכונה  את  הפעיל  המפעל 

כבעבר, חמשת אלפים בקבוקים לשעה. 

בעל המפעל השתגע: “איך עלית על הבעיה”? 
שאל. 

“אמרת  גרדנר.  הרב  השיב  מאד”,  “פשוט 
את  מצאו  ובעלי מקצוע שלא  טכנאים  שהבאת 
הבעיה. הסקתי מתוך כך שכנראה שבאמת אין 
שנים  עשרות  של  שימוש  שמרוב  אלא  בעיה! 

הברגים התרופפו, והגיע הזמן לחזק אותם”.

מה  הבנתי  שעה  באותה  גרדנר:  הרב  אמר 
הדבר הראשון שמוטל עלינו כעת בחודש אלול. 
שנה  של  הנוראים  מהימים  שנה  עברה  הנה 
הגיע  ה’ שלנו קצת התרופפה.  שעברה. עבודת 
הזמן “לחזק את הברגים”. הגיע הזמן שהתפילות 
יותר.  מחוברות  יותר,  טובות  תהיינה  שלנו 
להכניס קצת יותר נשמה בעבודת ה’ שלנו ולא 

לעשות רק לצאת ידי חובה. 
)הגאון רבי שלמה מילר שליט”א – נאה דורש( 

מי שהוא באמת ירא ורך לבב - איננו 
מתחיל מעיקרא

מִי הָאִישׁ הַיָּרֵא וְרַךְ הַלֵּבָב יֵלֵךְ וְיָשֹׁב לְבֵיתוֹ וְלֹא 
יִמַּס אֶת לְבַב אֶחָיו כִּלְבָבוֹ )כ, ח(.

כשפנה רבי יצחק גרשטנקורן ז”ל אל האדמו”ר 
מפיאסצנה זצ”ל הי”ד בעל חובת התלמידים ותינה 
בפניו את התלאות שפקדוהו בשלבים ההתחלתיים 

של הקמת בני ברק, נאנח ר’ יצחק ושאל: אולי מן 
היושר שאסתלק מכל המפעל, הלא רואים שאין 
יבואו אחרים במקומי  אולי  בעול,  בכוחי למשוך 
אסור  וקבע:  בתקיפות,  האדמו”ר  דחהו  ויצליחו. 
לך לעזוב. שאל ר”י גרשנטקורן: מדוע רשאי כת”ר 

למשוך ידיו מזה, ולי אסור. 
בתורה  מצינו  מפיאסצנה:  האדמו”ר  לו  ענה 
היציאה  לפני  מלחמה  במערכות  להכריז  שנהגו 
וישוב  לקרב שכל מי שהוא ירא ורך הלבב ילך 
חז”ל  אומרים  למלחמה  משיצאו  אבל  לביתו, 
שהעמידו זקיפים מלפניהם ומלאחריהם וכשילין 
של ברזל בידיהן, וכל החוזר הרשות בידם לקפח 
זו,  שמירה  פשר  מה  השאלה,  נשאלת  שוקיו. 
הלא יתכן שנמצא מישהו ירא ורך לבב אשר לא 
הרגיש בשעת הכרוז מורא בלבו, ורק לאחר מכן 

נתקף במורא.
אלא התשובה היא, מי שהוא באמת ירא ורך 
לבב, איננו מתחיל מעיקרא, הוא אפילו לא מנסה 
לצאת למערכה, ואילו מי שיצא כבר, זהו סימן 
הוא  זאת  בכל  ואם  לבב,  רך  ולא  פחדן  שאיננו 
שיש   - עריק  משתמט  פשוט  הוא  הרי  יחזור, 

לקפח את שוקיו...
ירא רך  “אני  ביני לבינך הפטיר:  וזה ההבדל 
אל  לצאת  שלא  מלכתחילה  בידי  הרשות  לבב 
המערכה, אבל אתה שבאת לחזור אחרי היציאה 

אינך אלא בורח”... 
יצחק את הדין והמשיך לדאוג  ר’  קיבל עליו 

דאגת בניינה של בני ברק.

חבלי יוצר )עמ’ 116(

פרשת שופטים כי האדם עץ השדה - 
נאמר בט”ו בשבט

כִּי הָאָדָם עֵץ הַשָּׂדֶה )כ, יט(.
בדרך צחות ורמז, הרי משה רבנו אמר משנה 
תורה מראש חודש שבט עד ז’ אדר ה’ שבועות, 
וממילא לפי סדר הפרשיות אז, פרשת שופטים 

כי האדם עץ השדה נאמר בט”ו בשבט.
פרדס יצחק )ט”ו בשבט( 

התירוץ שהפליא מרן הרב מפוניבז’
ח(.  )טו,  לְאָחִיו  לַעֲשׂוֹת  זָמַם  כַּאֲשֶׁר  וַעֲשִׂיתֶם לוֹ 
המשנה )ריש מסכת מכות( דורשת: ‘כאשר זמם ולא 

כאשר עשה’.
זצ”ל:  שוירץ  יצחק  חיים  רבי  הגה”ח  שח 
בשם  נפלא  תורה  דבר  ישן,  ספר  בסוף  מצאתי 
ה’שפת אמת’ )מביא זאת בכדי שלא ישאר הגליון חלק(: 
שנינו במשנה ‘כאשר זמם ולא כאשר עשה’, ואם 
כבר הרגו את הנידון, אין על העדים עונש מיתה. 
וקשה, הרי כתיב בתחילת הפרשה )לעיל יז, ז( ‘יד 
הם  העדים  כן  אם  בראשונה’,  בו  תהיה  העדים 
אלו שהרגו את הנידון, וכשהוזמו התברר שהרגו 
על  מיתה  להם  מגיע  כן  אם  כדין,  שלא  אותו 
שהרגו אדם שאינו חייב מיתה )למ”ד חבר אין צריך 
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איך שרק תסתכלו על זה, היה יחיאל מיכל חביב הקהל.

ממרום גילו המופלג וזקנו שופע ההדר, מקומו הקבוע אי 

חייו  וקורות  השכונתי  הכנסת  בבית  המזרח  בכותל  שם 

שהותירו את חותמם בפניו משופעות הקמטים והתלמים, 

עצה  להם  להעניק  בטובו  והואיל  העם  אל  מיכל‘ה  ירד 

ביד  חלוט  לפעם,  תה מפעם  כוס  וגם  חם  חיוך  ותושייה, 

אוהבת וגדוש קוביות סוכר.

הגדרתו המדויקת שנויה היתה במחלוקת. זקַן הקהל, ניצול 

חלק  רק  הינם  אלה  כל  אדיב,  שכן  או  חביב  סבא  שואה, 

לחלק  והפכו  לו  שהוצמדו  תארים  של  ארוך  רצף  מאותו 

מתדמיתו, חלק ממסכת חייו.

שרוליק נכדו, אשר חש קרוב מספיק לסבא הגדול, החליט 

בחיק  מיכל‘ה  חבש  אותו  בכובע  מועיל  שימוש  לעשות 

המשפחה - כובע הסבא החביב.

כי  החליט שרוליק  סיפורנו,  נסוב  עליו  הסדר  ליל  באותו 

חייו  סיפור  אחר  להתחקות  מוכרח  הוא  להחשות.  לו  די 

של סבא, להעשיר בפרטים שעוד לא ראו אור עולם וטרם 

שמעתם אוזן ולמלא את נרתיקו בסיפורים נוטפי נוסטלגיה 

מעברו הנסתר של סבא.

תכנית מורכבת נטוותה מבעוד מועד, וכך מצא את עצמו 

שרוליק בוהה בסבו משך כל הסדר, עוקב בדריכות אחר 

מעשיו ומצפה לרגע הגורלי בו תשתנה המשוואה. הרגע בו 

הוא יוכל לדרוש, ולעמוד על שלו.

גנב את האפיקומן?...‘ הפנה סבא מבט חמים  מי  אז  ’נו? 

זאת  לצד  אך  החג  שמחת  היטב  נשמעת  בקולו  לנכדים, 

מעיד רעד קל כי השנים לא פסחו עליו.

נדמה לו שהוא שמע משהו. מי?

’אני‘ נשמע שוב הקול, צלול וצעיר, מפיו של שרוליק, ’אני 

גנבתי את האפיקומן!‘

’ומה תרצה בתמורה?‘ סבא לא בזבז זמן.

’אבקש את אשר חפצתי‘ הבהיר שרוליק בטון עסקי שאינו 

משתמע לשתי פנים, ’אך ורק אם יואיל הסבא להבטיח לי 

נאמנה כי יגשים את משאלתי‘.

משועשע,  הפך  סבא  מדובר?...‘  להיות  יכול  כבר  ’במה 

’אוסף הבולים היקר שלי? הכרך העתיק של סלאוויטא?‘

’לא ולא‘ הניד שרוליק בראשו.

’נו?‘ נימה קלה של קוצר רוח נרמזה בקולו של סבא.

’תבטיח לי, סבא‘.

’נו נו, אני מתחייב בזאת‘ נעתר סבא והתפייט, ’והכל שריר 

וקיים‘.

הסיכה  את  שרוליק  נעץ  סבא!‘  אושוויץ,  על  לנו  ’סַפֵּר 

סביב,  ששררה  המשועשעת  הבועה  את  באחת  שפוצצה 

הניסים  והאתגרים,  הקשיים  על  החוויה.  על  לנו  ’ספר 

והישועות, הגבורה וההצלה, אנא!‘

סבא הרצין באחת, פניו האפירו.

לא  מדברים,  לא  הזה  הנושא  על  הכל.  ידעו  טאבו,  זהו 

ולא  הנושא  על  אין שאלות  בו.  ולא דשים  אותו  מזכירים 

רמזים, כלום. סבא הגיע ’משם‘, ידע כל נכד מקטנותו, וזהו. 

הוא לא מדבר על כך ולא משתף.

’הבטחה זו הבטחה‘ הזכיר שרוליק בטון חושש, וסבא נאנח 

והתרווח על כסאו, לקח נשימה ארוכה והחליט לקיים את 

הישנים  בפצעים  לנבור  נאלץ  בחייו  לראשונה  הבטחתו. 

ההם, המדממים ללא הפוגה, לדוש בהם ועוד לעשות זאת 

בפומבי.

אותו ליל הסדר לא יישכח במהרה מבני המשפחה, קטנים 

וגדולים גם יחד.

עד סמוך לעלות השחר ישב סבא וסיפר, בכה וקונן. על 

השאגות  על  ההמוניות,  האקציות  ועל  צעדיהם  הצרת 

מקפיאות הדם והכלבים האימתניים, על המגלבים שהכו 

בבשר החי ועל הנסיעות הממושכות בתת-תנאים בקרונות 
הבקר.

הוא נזכר, בקול, בפניו של השטן שחרץ את גורלם בהינף 

יד וקבע מי לחיים ומי למוות. ביכּה מרות, לראשונה מזה 

עשורים, את גורלה של משפחתו הענפה וקהילתו הפורחת 

שעלו על המוקד, חלקם מול עיניו. צירל וחווהל‘ה, משה-

מרדכי ויידל, אבא ואמא. החברים לשטיבל והשכנים, הרבי 

וגבאי, המלמד והבלן.

עליהם  שכפה  הסדיסט  במפקד  כשנזכר  דם  הוצפו  פניו 

סלידה  ועטו ארשת  על השלג,  ריצה חסרת תכלית  לרוץ 

כשתיאר את מרק-הפיגולים שחולק להם במשורה.

הגבורה  בסיפורי  כששיתף  אותו  לפתה  ההתרגשות 

לא  בדרך  מאי-שם  שהושג  השופר  היהודית.  האמיתית, 

דרך, התפילין שהוחבאו במסירות נפש והועברו מיד ליד 

המחנה.  בני  חלקו  אותו  בלוי  תהלים  ספר  בהתרגשות, 

הריקודים  המזעזעות,  והבכיות  הנוראים  הימים  תפילות 

והחיזוק  המחתרתיים  התורה  שיעורי  תורה,  בשמחת 

ההדדי באמונה.

הופיע  בו  לשלב  כשהגיע  התייצב,  מעט,  התאושש  קולו 

הצבא האדום בשערי המחנה וכבש אותו, שחרר את שלדי 

האדם שבו ואפשר להם לשוב לארץ החיים.

’ואז נמלטתי לארץ הקודש, השתקעתי בבני ברק והנה אני 

כאן‘ סיים באחת, נותן סביבו מבט אוהב, חם.

זהו? הנכדים היו המומים.

מה החיפזון הפתאומי של סבא לסיים, לקצר לפתע לאחר 

חבלי  לארץ,  העלייה  פירוט  על  ולוותר  הרבה  האריכות 

הקליטה והקמת המשפחה, שיקומו האישי ועוד? מה בוער 
לו?

ה‡הבה מ˜ל˜ל˙ ‡˙ ה˘ורה

התורה הקדושה מספרת לנו אודות המעמד נורא ההוד - 

מעמד הר סיני וקבלת התורה, והפרשה פותחת בפסוקים 

יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  לְצֵאת  הַשְּׁלִישִׁי  ”בַּחֹדֶשׁ  ב):   - א  (יט,  הבאים 

מֵרְפִידִים  וַיִּסְעוּ  סִינָי:  מִדְבַּר  בָּאוּ  הַזֶּה  בַּיּוֹם  מִצְרָיִם  מֵאֶרֶץ 

וַיָּבֹאוּ מִדְבַּר סִינַי וַיַּחֲנוּ בַּמִּדְבָּר וַיִּחַן שָׁם יִשְׂרָאֵל נֶגֶד הָהָר“.

עומד האור החיים הקדוש על סדר הפסוקים ועל העובדה 

’וַיִּסְעוּ מֵרְפִידִים‘ נאמר לאחר הפסוק המציין כי  שהפסוק 

’בַּיּוֹם הַזֶּה בָּאוּ מִדְבַּר סִינָי‘, וקושייתו איתנה: ”קָשֶׁה, לָמָּה 

פָּסוּק  לְהַקְדִּים קוֹדֶם  לוֹ  הָיָה  זֶה  פָּסוּק  כִּי  הַמּוּקְדָּם,  אִיחֵר 

שֶׁלְּפָנָיו שֶׁאָמַר ’בָּאוּ מִדְבַּר סִינַי‘“.

לוהטות שכל  במילים  האור החיים הקדוש  כך משיב  על 

כי  צדיקים  התבטאו  אודותם  יוקדת,  אש  שלהבת  כולן 

’התיבות בוערות באש‘, וזו לשון קדשו: ”וְאוּלַי שֶׁהוּא עַל 

הַשּׁוּרָה“,  מְקַלְקֶלֶת  ”אַהֲבָה  ב):  קה,  (סנהדרין  אוֹמְרָם   ֶדֶּר

לְהַקְדִּים הַמְּאוּחָר.

לָעוֹלָם,  לַתּוֹרָה,  לַבּוֹרֵא,  הַמְּקֻוֶּוה  יוֹם  זֶה  כִּי הוּא  ”שֶׁלִּהְיוֹת 

לָעֶלְיוֹנִים וְלַתַּחְתּוֹנִים, וּמִיּוֹם הַבְּרִיאָה, וְהֵם יוֹשְׁבִים וּמְצַפִּים 

מָתַי יָבוֹאוּ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל מִדְבַּר סִינַי.

”לָזֶה כְּשֶׁהִגִּיעוּ שָׁמָּה א עָצְרוּ כֹּחַ לְסַפֵּר סֵדֶר הַדָּבָר, וְתֵכֶף 

חָשׁוּק  הִגִּיעַ  וגו‘,  בָּאוּ‘  הַזֶּה  ’בַּיּוֹם  בְּאוֹמְרוֹ  הַהוֹדָעָה  קָדְמָה 

מפי  ישראל  נצטוו  תורה  מתן  טרם 

שָׁמוֹעַ  אִם  ”וְעַתָּה  ה):  (יט,  הגבורה 

בְּרִיתִי  אֶת  וּשְׁמַרְתֶּם  בְּקֹלִי  תִּשְׁמְעוּ 

וִהְיִיתֶם לִי סְגֻלָּה מִכָּל הָעַמִּים כִּי לִי כָּל 

הָאָרֶץ“.

הציווי  פשר  את  מבאר  החיים  האור 

עֶלְיוֹן  אֵ-ל  רָצָה  ”וְכַאֲשֶׁר  וכותב:  הזה, 

לָתֵת הַתּוֹרָה זַכָּה וּבָרָה, יְסוֹד הַקְּדוּשָּׁה 

וְהַטָּהֳרָה וְרוּחָנִיּוּת הָרוּחָנִיּוֹת, צִוָּה לָהֶם 

קַל.  מֵחֵטְא  אֲפִלּוּ  בִּתְשׁוּבָה  שֶׁיַּחְזְרוּ 

(קידושין  זַ“ל  מַאֲמָרָם  לָנוּ  קָדַם  וּכְבָר 

עַל  הָאִשָּׁה  אֶת  הַמְקַדֵּשׁ  בְּדִין  ב)  מט, 

רָשָׁע,  וְנִמְצָא  גָּמוּר,  צַדִּיק  שֶׁהוּא  מְנָת 

שֶׁמָּא  חַיְישִׁינַן  כִּי  קִידּוּשִׁין,  שֶׁקִּידּוּשָׁיו 

תְּשׁוּבָתוֹ  וּבְאֶמְצָעוּת  תְּשׁוּבָה,  עָשָׂה 

יִקָּרֵא צַדִּיק“.

כך אכן נפסק בשלחן ערוך (אה“ע לח, 

מנת  על  האשה]  את  ”[המקדש  לא): 

שאני צדיק, אפילו רשע גמור, הרי זו 

מקודשת מספק, שמא הרהר תשובה 

לדגש:  לב  לשים  יש  זאת  עם  בלבו“. 

הרהר  מספק, שמא  מקודשת  זו  ’הרי 

תשובה בלבו‘.

האם   - הוא  כשלעצמו  מעניין  נידון 

תשובה,  עשה  להניח שהעבריין  ניתן 

ובכך להחזיק את הקידושין כתקפים 

מספק, גם בשעה שאנו עודנו רואים - 

לדוגמה - את החפץ הגנוב בידו, והוא 

טרם החזירו לבעליו.

בענין זה נחלקו הראשונים והאחרונים 

אכן  כי  הסבורים  יש  שם),  נו“כ  (עיי‘ 

ניתן להאמין בכך, אך זאת כמובן רק 

להשיב  עצמו  על  קיבל  בתנאי שהוא 

וסבורים  החולקים  ויש  הגזילה,  את 

כי אף בכך אין די, אלא קידושיו אינם 

קידושין אף מספק כל עוד לא השיב 

את הגזילה.

בראשונים  מוקדשת  נרחבת  יריעה 

האם   - נוספת  לנקודה  ובאחרונים 

בתשובה,  הרהר  שהוא  אמירתו 

קובעת כי אכן ודאי שב בתשובה. יש 

נאמן  אדם  כי  שמואל)  (בית  הסוברים 

בתשובה,  שהרהר  עצמו  על  להעיד 

(טיב קידושין ועוד)  אכן לדעות אחרות 

של  בעדות  רק  לו  נתונה  הנאמנות 

ממש, של שני עדים.

לדעה הראשונה, יש לנידון זה השלכה 

הבית  שהוזכר.  הקודם  הנידון  על 

שמואל מסתפק בשאלה הנ“ל - האם 

כשהגזילה עודנה בידו יש להחזיק את 

הקידושין כחלים מספק, והוא מכריע 

שהרהר  טוען  הוא  בו  במקרה  כי 

בתשובה - ודאי יש להניח כך.

המ˘ך בעמו„ הב‡ ◄

˙ור˙ חיים

נו˘‡ ˙ורני מר˙˜
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להזמנות ספרים עד הבית: 1800-22-55-66

סליחות מתיבתא דמוי עור
סליחות המבואר מתיבתא בנוסח מנהג פולין, עם ביאור 
משולב, ובתוספת הערות וציונים, כאשר 
המתפלל יכול להבין את התפילה ופיוטי 
הסליחות באופן מעולה, ולכוין לבו לאביו 
שבשמים, הסליחות בא בכריכה מהודרת 
עין.  ומרהיב  נאה  ובעיצוב  עור,  דמוי 

תתקבל צלותהון ובעותהון!

בני יששכר המשולב א שבת ור"ח
'בני יששכר' לרבי צבי אלימלך מדינוב זצ"ל, במהדורה 
חדשה ומפוארת. עם ביאור משולב בתוך דברי רבינו 
ובתוספת  הדברים,  להבנת  להועיל  כדי  המחבר, 
הוגה  הספר  כל  וציונים.  הערות 
הוספות  עם  ישנים,  דפוסים  עפ"י 
מחדש,  נסדר  רבים.  ותיקונים 
ניקוד, עם חלוקה  בכתב רש"י ללא 
לקטעים, סימני פיסוק, כותרות לכל 
קטע, ועם מפתחות ומקורות רבים. 
וכל אלו נסדרו בכלי מפואר, כמיטב 

ספרי 'ממלכת התורה עוז והדר'.

שו"ע מתיבתא חו"מ הפקר ונחלות )רעג-רפט(
ספר הטור עם הערות וציונים, עם ספר שולחן ערוך 
והערות  נרחבים  ביאור  מדורי  בתוספת  כליו,  ונושאי 
הלומד.  לתועלת  הוספות  של  רב  שלל  ועוד  נחוצות, 
קצות  ונוחה,  ברורה  בשפה  ערוך  'מתיבתא'  הביאור 
החושן עם מקורות והערות, נתיבות 
לחלק  משולב  ביאור  עם  המשפט 
והערות,  מקורות  עם  ה'ביאורים' 
ביאורים',  'ילקוט  נוספים:  כשאליו 
ומגוונים,  שונים  ליקוט  מדורי  ועוד 
כשהכל ערוך ומוגה על פי דפוסים 
ומאירת  מהודרת  במהדורה  ישנים, 

עיניים, לתועלת הלומדים.

תקנת 
תקיעת 

שופר בר”ח 
אלול ובכל 

החודש
| עמ’ ט' |

אקטואלי:

האור החיים הק’: 
אין שונא לאדם כיצרו 

הרע | עמ’ ב' |

חשיפה:
פרסם 

את ה’מי 
שברך’ 

של התוס’ 
יו”ט ונושע

| עמ’ י"ב |
עמ' ה'פניני אביר יעקב

השבוע בגליון:



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםב מחוברים

)ב”ק  בגמ’  דמבואר  אמת,  השפת  ותירץ 
חזית  דמאי  הוא’  חידוש  זומם  ‘עד  ב(  עב, 

הייתם’,  ‘עמנו  שאומרים  למזימים  להאמין 
ולא לעדים עצמם המעידים שכן ראו, אלא 
התורה חידשה להאמין למזימים. ואם כן יש 
דין  דלגבי  חידושו’,  אלא  בו  לך  ‘אין  לומר 
הזמה התחדש להאמין למזימים, והראשונים 
אבל  זמם,  כאשר  עונש  להם  ומגיע  שיקרו 
אם  כגון  זמם,  כאשר  דין  שאין  באופנים 
חידוש  בזה  נאמר  לא  נהרג,  כבר  הנידון 
התורה, ונשאר ספק איזה כת אמיתית, לכן 
אין להרגם על שהרגו אותו, כי אולי האמת 
אתם וחייב מיתה )ועי’ בחידושי הרי”ם חו”מ סי’ א 

עמ’ כ ד”ה וא”כ, שמסתפק ביסוד זה(.

מסיים הגרח”י שווארץ: בשנות בחורותי, 
בקרנו כמה בחורים אצל הרב מפוניבז' זצ”ל 
מחלון  לנו  הראה  הרב  ברק,  בבני  בביתו 
להקים  כוונתו  על  וסיפר  הגבעה,  את  ביתו 
התוכניות...  את  לנו  הראה  ואף  ישיבה,  שם 
אמרתי  תורה,  דבר  לומר  מעמנו  כשביקש 

לפניו פירוש זה, והפליא מאוד את התירוץ.

שיח הפרשה - בפרשתנו             

רך הלבב – אפי’ בלי דיבור יכולים 
להשפיע על אחרים

מִי הָאִישׁ הַיָּרֵא וְרַךְ הַלֵּבָב יֵלֵךְ וְיָשֹׁב לְבֵיתוֹ 
וְלֹא יִמַּס אֶת לְבַב אֶחָיו כִּלְבָבוֹ )ראה כ, ח(.

טשעבין  אב”ד  מפי הגה”צ  שמעתי 
מסאדיגורא  אברהם  רבי  זצ”ל בשם הרה”ק 
זי”ע עה”פ בפרשת שופטים שאומר המשוח 
וישוב  ילך  הלבב  ורך  הירא  “איש  מלחמה 
לביתו ולא ימס את לבב אחיו כלבבו”, והנה 
לא נאמר שם שאומר האיש ההוא איזה דבר 
שרייען,  וועט  ער  זאגן,  וועט  ער  טוב,  לא 
ער וועט קרעכצן, אלא ורך הלב”ב, שבתוך 
כלום  אומר  שאינו  דאע”פ  ירא,  הוא  לבבו 
מ”מ  מלחמה,  ואיש  כגיבור  מבחוץ  ונראה 
אם רק ירך לבבו בקרבו בסתר זה משפיע 
על לבבות אחרים, וזהו שאמר הכתוב “ולא 

ימס את לב”ב אחיו כלבב”ו”, עכדה”ק.

אחד  איש  רק  אפילו  שאם  מזה  נמצא 
נכנס מורך בלבבו, הרי הוא יכול לגרום בזה 

לאבד כל המלחמה!

מתאספים  כאשר  מרובה  טובה  ומדה 
ישפיע  זה  בלב  רק  אפי’  ומתחזקים  אנשים 

על כל החבורה לחזק את עצמם.

אמרות טהורות )ראחמיסטריווקא( – פר’ 
פנחס )עמ’ רמג(

ג’ טעויות עתיד לטעות...
מזמרין אנו בזמירות שבת “ראותו כי כן האדומי העוצר, יחשוב לו בבצרה תקלוט לו כבצר וכו’, אהבו את ה’ 

כל חסידיו אמונים נוצר”.
והוא מיוסד על מאמרם ז”ל )מכות יב, א( ג’ טעיות עתיד שרו של אדום ]הוא סמאל, שיברח לבצרה, שבתחילה 
יפרע ה’ ממנו - רש”י[ לטעות לעתיד לבוא כשיברח לערי מקלט, א. שהוא יגלה ל’בצרה’ וערי המקלט אין 
קולטין אלא בעיר ‘בצר’. ב. שאינה קולטת אלא ההורג בשוגג והוא מזיד. ג. אינה קולטת אלא אדם והוא מלאך.
וצריך ביאור מדוע יסדו זאת כאן - מה ענין זה לזמירות שבת, ועוד קשה מאחר שאנו מזמרין זה מדי שבת 

בשבתו, והשטן הוא היצר הרע עומד ושמעו, באיזה אופן יתקיים מאמר חז”ל שעתיד לטעות.
ומבאר הגה”ק בעל הישמח משה מאוהל זצ”ל – באופן נפלא: “אומר אני שֶּׁבְּעֵת שישראל מזמרין זמר זה 
יחשוב לו בבצרה וכו’, הנה סיבה הוא מאת ה’ לשלח את השטן הוא היצה”ר לבל ישמע זאת, למען יתקיים 

מאמרם ז”ל כי עתיד לטעות”.
וממשיך - ‘הישמח משה’ דבריו - וכיון שהוא איננו באותו שעה, אין לך זמן מוכשר ומסוגל מזה לאהוב את 

ה’, וזהו שתיכף ומיד מסמיכים ואומרים: 
“אהבו את ה’ כל חסידיו” כי הוסר המונע והמעכב, “כי אמונים נוצר” כלומר, מה שישראל מאמינים, שומר 
ה’ שיתקיים כמאמר חז”ל, והיינו על כרחך בשלוח את היצר הרע באותו שעה, לכן עתה “אהבו את ה’” וזה ענין 

נפלא, עכ”ד.

‘אין שונא לאדם כיצרו הרע, והוא מקור השנאה’
רבינו האוה”ח הק’ בפרשתינו מתייחס למאמר חז”ל הנ”ל, ומרמז זאת בפסוקי הפרשה וכה כתב:

“וכי יהיה איש שונא” וגו’ )יט, יא(, פרשה זו רומזת מה שאמרו בגמ’ מכות דף י”ב שלשה טעיות עתיד שרו 
של אדום לטעות לעתיד לבוא, ואחד מהם הוא שערי מקלט קולטות ההורג בשוגג והוא מזיד, וידוע כי שרו של 

אדום הוא ס”מ הוא שטן )ראה ב”ב טז, א( הוא יצר הרע.
ועליו העיד הכתוב ואמר “כי יהיה איש שונא” כי אין שונא לאדם כיצרו הרע והוא מקור השנאה, “לרעהו” כי 
הוא מראה רעות לכל ]שכביכול[ כי לטובתם מיעצם, והוא שונא לו ומבקש רעתו בדרך אהבה ורעות, “וארב” 

שאורב לו להחטיאו...
ואומרו “והכהו נפש” כאן העיר שהוא מדבר על ס”מ, ולזה אמר והכהו נפש פירוש שחובל בנפשו כי על ידי 
החטא תמות הנפש, “ונס אל אחת” פירוש אם ינוס אל אחת הערים האלה לבצר עצמה שהיא מערי המקלט 
)אע”ג דאליבא דאמת יטעה וינוס לבצרה, וכפי שהבאנו לעיל ממאמרם ז”ל, מ”מ כתב דגם אם לא יטעה וינוס לבצר שהוא עיר מקלט ג”כ 

אין לו מפלט - אור יקר( “ושלחו זקני עירו” הם בית דין של מעלה שהיא עיר של השר של אדום, “ולקחו אותו” ועל 

פי המשפט יתנוהו ביד גואל הדם הוא אבינו שבשמים.
ואומרו “ומת” כאן רמז סוד אומרם ז”ל )סנהדרין לח:( מושיט אצבעו בהם ושורפם, והוא אומרו “ביד גואל הדם 

ומת” פירוש בנגיעת יד ה’ בו בזה הוא מת מעצמו, יעו”ש בדבריו הנפלאים.
וכהשלמה לדברי רבינו יש לציין מש”כ במקום אחר )שמות יא, ה( ביתר ביאור באופן הריגת היצה”ר ע”י השי”ת, 

ונעתיק דבריו בקצירת האומ”ר:
אמרו ז”ל )שבת לד, ב( יהיב ביה עיניה ונעשה גל של עצמות, והנה דברים אלו בהשקפה ראשונה ירחיקם השכל 
כי איך תהיה ראיית הצדיק לרעה והלא כתיב )משלי כב, יט( טוב עין הוא יבורך. אלא עפ”י הידוע שכל חלק רע 

בהאי עלמא בהכרח שיהיה לו גם בחינת טוב שמבלי כן לא יהיה לו תקומה.
ובזה תשכיל להבין מאמרם ז”ל )סוכה נב, א( כי לעתיד לבוא יביא הקב”ה לס”מ וישחטנו במעמד הצדיקים. 
ולכאורה דברים אלו אין להם משמעות כי לא יוצדק שחיטה למלאך, ולמה שהקדמנו יובן, שהכוונה הוא כי יסיר 

ה’ ממנו חלק המחיהו, ובהסרת חלק הטוב יתבטל וזו היא שחיטתו עכ”ד.
ונסיים בדבר נפלא מה שאמר הרה”ק החידושי הרי”ם )הו”ד בשפ”א מסעי תרל”ד( בענין טעותו של שרו של אדום, 
הנה בעל תשובה צריך להיות שפל ומדוכדך בקרבו, על אשר יצא כזה מכשול מתחת ידו להרוג נפש מישראל, 
עד אשר לא יוכל למצוא לעצמו מקום, ואז הקב”ה נותן לו מקום, וזהו לשון ‘בצר’ כמו “בצרי רבנן חדא” )מכות 
כב:(. אבל שרו של אדום טועה וחושב “בצרה” בלשון הרחבה, שמגיע לו מקום לנוס שמה, ואז אינו קולט כלל.

ווארט מהאור החיים הק'
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ניתן להשיג את הגיליון 
מדי שבוע בכל סניפי 

"ספרי אור החיים"

ירושלים זמני כניסת
ויציאת
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כניסת השבתכניסת השבתכניסת השבתכניסת השבת יציאת השבתיציאת השבתיציאת השבתיציאת השבת רבנו תםרבנו תםרבנו תםרבנו תם

לונדוןניו יורקבני ברק

פנינים חכמים ואמרות פנינים ואמרות
נפלאות על פרשת השבוע

החסידות  פניני  אוצר
יłראל  Łעל |àית הבטחה | הŁáמäçת טרדõת  – וקלל õתיה' Łנה 'ôכלה ְְְְְְְִִִִִֵֵֶֶֶַַַַָָָָָָ

ה ïרנסה  טר âת מהאדם äôסר  õôרה  על  קàלת .ידי  . . . . . . . . . . . . . . . . א . ְְְִֵֵַַַַַַָָָָָָָֹ
łיח õת  Łאין|לäñטי מïני  àהס ôר  ä אמרìŁ א êא  àרכ õת הם הõôכחה עניני éל  ְְְְְְְִִִִֵֵֵֵֵֵֵֶֶֶֶֶֶַָָָָ

àגäêי לבõא  .àיכל ôן . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . א . ְְִִָָָ
אõריתא  áŁם |ïתáמי àאפן  àאדם טבäע  להי õת צריכה  ü רàית ה⁄ם מציאäת ְְְְְְְִִִִִֵֵֶֶַַַַַָָָָָָָָֹ

ü רàית õô מא יéŁח  לא  àהלה  Łל  .àמðב . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ב . ְְְִִִֵֶֶַַַָָָָֹ
õôרה  ה éתיבה '|לäñטי ו'אõתõçת החקיקה ' 'א õת õçת  .àחינת . . . . . . . . . . ב . ְְְֲִִִִִִֵַַַָָָ

מŁה  ההïŁעõת|àאר  לכל  זõכים הàרית Łàמירת הåהירäת  .éפי . . . . . . ג. ְְְְְְִִִִִִֵֵֶַַַַַָָֹ
עין õôציא |àת Łחד מïני  ההתח äŁâת'ויŁן àחינת את  äלגõêת  להאמין  – 'ä ְְְְְְְֲִִִִִִֵֶַַַַַַַָָָָ

י õם  .àŁכל . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ג. ְֶָ
אבõת  האדם |õôרת הנהגת ôהיה êŁא – זקäפה' 'àקõמה  קõממäçת אתכם ü לõוא ְְְְְֲִִֵֶֶֶֶַַַָָָָָָָָֹ

àהמה  .àבחינת . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ד. ְְִִֵַָ
מ⁄מäאל  יŁרäת|Łם õתäהëŁ äאבינ מçעקב üäהפ .עמלק . . . . . . . . . ד. ְְֲֲִִִֵֵֵֶַַַָָָֹ

הêבן ה ⁄כינה |מחłף Łàביל  י łראל את  יגאל .הקב"ה . . . . . . . . . . . ד. ְְְְְִִִִִֵֶַַַַָָָָֹ
הêבן י łראל |מחłף נŁמõת  üלער קצבה  ואין üער .אין . . . . . . . . . . . ה . ְְְְְְִִִֵֵֵֵֵֶֶַַָָָָֹ

ח çים  מים הõàרא |àאר  לעבõדת  õàערה  Łאé .התלהבäת  . . . . . . . . . . ה . ְְְֲֲִִִֵֵֵֵַַַַַַָ
Ł קד הם |זרע äמתäקים א õתם ל ëקçמים הנאה Ł י טעם להם ŁçŁ ה ëצ õת ְְְְֲִִִֵֵֵֶֶֶֶַַַַַַָָָָֹ

.מאד  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְֹ
äéà אביב äàâר|רי äלדàר õôàרה  לעסק çŁכõל אהבה  מרב àעפר להתáלáל  Łי ְְְְֲֲִִִִֵֵֵֵֵֶֶַַַַַָָָָָָֹֹ

ü רàית ה ⁄ם לפני  .אחד . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְְִִֵֵֶַַָָ
אמת  łמחה |łפת יתמêא לא  ïתי  מי  õôרה טעמי  לטעם õåŁכין אחר  ְְְְֱֲִִִִִִֵֵֶֶֶַַַַַָָֹֹ

.וחדוה  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְְֶָ
מ⁄מäאל  למעלה |Łם Łהäא  האלקי הäàâק את  האדם מפסיד העברה ידי על ְְְְְֱֲִִִִֵֵֵֵֶֶַַַַָָָָָָָֹ

àŁעõלם  וłמחה וענג Łע äŁע  .מéל . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְְְֲִִֶֶַַָָָָֹ
אדם  לאחר|õôלדõת אף האדם על ãמä⁄ ר çŁ⁄אר  àאפן  ה ëצוה  לקçם Łי ְְְְְִִִֵֵֵֶֶַַַַַַָָָָָָָָֹ

ãמäçק. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ִָ
üאלימל קר õב |נעם ה äא מהשי"ת  רחõק Łהäא  õ ל ìŁדמה .מי  . . . . . . . ה . ְֱִִִֵֶֶֶֶֶַָָֹ

הרמ"ל  êŁא |מŁנת רחמים Łñיב õ רנסתï àצרכי להתע íק õצאת קדם ְְְְְְְֲִִִֵֵֵֵֶֶַַַַַַַָָָָֹֹ
.יŁéל  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ִֵָ

הëאיר מâאי|אõר  יõתר àפרנסה õŁ נפ ה ëטריד אõדõת מäסר .âברי  . . . . ו . ְְְְְִִִִֵֵֵַַַַַַָָָ
נעם  àרוח|אמרי  לפרנסה  זõכה  האכילה àתאוõת  .המצמצם . . . . . . . . . . ו . ְְְְְְְֲֲִִֵֵֶֶַַַַַַָָָָֹ

אמת  מŁיכõת|łפת ã ל ŁçŁ éŁן מéל  ל ôאוõת  מŁיכ õת Ł פì ל ŁçŁ Łéם ְְְְֱֲִִִֵֵֵֵֶֶֶֶֶֶַַַַָָ
ה ' לקרבת .äדרכים . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְִִַָ

ïנחס áדõל õת|אמרי  àרכ õת מרëזים .õôàכח õת . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְְִִִֵֵַָָָֻ
àינה  לעם |âברי ויäŁעõת  éברכõת  הõôכחה âברי את  äמפר Łים מה ïכים צ âיקים ְְְְְְְְִִִִִִִִִֵֵֵֶַַַַָָָָ

.י łראל  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְִֵָ
יäŁעה  äברכõת|עטרת טõבõת  äמס ôרים áנ äזים ãכõ תà. . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְְֲִִֶֶָָָָֻ

אמת  וזõכים |õôרת מע łיו להיטיב õעצמ על  מקàל  אחד éל ה õôכחה  àקריאת  ְְְְְֱֲִִִִֵֵֵֶֶַַַַַַַָָָָ
õôרה  àמôן  Łàלמäת  Łâלהתק. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְִִֵֵַַַָ

âוד äפõסקים |חמâת áמרא ללäëד וחסידäת מäסר ספרי  לäëד àין  .החäêק ו . ְְְְְֲִִִִִִִֵֵֶַַַָָָָ
מŁה  נŁמת à|õאר  את האדם מעלה  לאט לאט éי ויõם י õם àכל הôפêה טעם ְְְְְְֲִִִֵֵֶֶֶַַַַַַָָָָָָֹ

ãŁ רŁל. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְָָ
יõסף  נ õספת|âברי  מצוה  לקçם äמõôŁקק àמצוה הע õסק Łל õכרł. . . . . ו . ְְְְְְְִִִִֵֵֵֵֵֶֶֶַָָָָ

הáר ìŁי àŁàת|ילקäט  Łáמים ירידת .הôר  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְְִִִֵֵֶַַַַָָֻ
נבחר łביעה |éסף éדי Łאõכלים ïי על  אף ליłראל  ïנים .נ łיאת . . . . ז . ְְְְְְְִִִִִִִֵֵֶֶֶַַַָָָָ

מלכים  ה⁄לõם |מäסר את  מביאה .ה õôרה . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ז . ְְִִֶַַַָָָָ
קדäמים  אלçהä|נחל ידי על  י õם àכל  ôמידים .הקרבת . . . . . . . . . . . . ז . ְְְְְִִִִֵֵַַַַַָָָ
Łאäל  ה ìביא |וçאמר  ä הç אל ידי על י õם àכל ôמידים להקרבת  הéת äב ז רמז ְְְְְִִִִֵֵֶֶֶַַַַַַָָָָָָֹ

הõôרה  על ח çים כלäם |חפץ õ אינ לה àא וקàלה äŁôבה àלא .וäâי  . . . . ח. ְְְְְִִֵֵַַַַַָָָָָָֹ
מעõן äŁôבה |Łיר  ידי  על ה äíçרים .ïéרת  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ח. ְְִִִֵַַַַָָָ

יהõנתן Łה |מדרëô לא  אבõת .àרית  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ח. ְְְִִַַָָָָֹ
קדäמים  àעõלם |נחל להõריו רäח  נחת  õáרם àŁàת  õôרה Łäâ ח Łâהמח ְְְְִִֵֵַַַַַַַַָָָָָ

.ה àא  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ח. ַָ
הארץ  ה⁄àת|מåמרת àי õם הõôרה  לäëד .ע ñר . . . . . . . . . . . . . . . . . ח. ְְִִִִֶַַַַַָָָָ

âוד ה åה |àנין  àע õלם אף לłכר זõכה  äבמצõת  àת õרה àŁàת  .העõסק . . ח. ְְְְְְִִִֵֶֶַַַַָָָָָָָָ
צדיקים  .מעשי . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ט.

ויהלום  הפרשה |ספיר מן  חסידית .הארה  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . יב .
הקדוש .זוהר . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . והכבוד הכתר פרוש  עם יד|

      
מתחילים 
את היום!
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מעשיות ולקחים מאלפים סיפורי צדיקים
מצדיקי הדורות

וְאֶל הַשּפֵֹׁט אֲשֶׁר יִהְיֶה בַּיָּמִים הָהֵם:
סיפור מדהים על חכמתו של רבי יצחק אלחנן ספקטור, שזיהה
מזימה נגד רב צעיר בעירו, ועל ידי פסיקה “שגויה” שהתחרט

עליה לכאורה, הפך את הקערה על פיה והציל את הרב מבושה.
בדמעות:  זו  עובדא  לספר  רגיל  היה  ז”ל  מעלצער  זלמן  איסר  ר’  הגאון 
‘מעשה באחד העיירות שסביבות קובנא, אשר מינו רב חדש בעיר, והמינוי 
לא מצא חן בעיני כמה תושבים, הללו שהיו משולי המחנה החלו לרדוף את 
הרב ולהצר את צעדיו, ונקטו כל טצדקי על מנת לעורר שנאה על אנשי העיר 
להכשילו  וחפשו  פסקיו  אחר  תמיד  בדקו  הדברים  בין  ריחו.  את  ולהבאיש 
בשאלות של הלכה ובפסקי הוראה. פעם אחת אירע מקרה שהביאו לפניו 
שאלה מסוימת מעניני כשרות, והוא שגה ופסק להלכה כנגד ש”ך מפורש 
ביורה דעה. כאשר נודע הפסק חגגו שונאי הרב את נצחונם, הנה עתה יוכלו 
להוכיח קבל עם ועדה שהרב החדש אינו ראוי לשמש כמורה הוראה בישראל 
ויש לסלקו בבושת פנים. כדי להשלים את המפלה ולהגדיל את הביזיונות 
הריצו שונאי הרב את השאלה לקובנא הסמוכה, אל הגאון הגדול רבי יצחק 
אלחנן ספקטור זצ”ל, בכדי להראות לעין כל שגדול הדור פסק בפירוש דלא 

כהרב. אולם כאן נתקלקל זממם.
השאלה הגיעה לר’ יצחק אלחנן והוא הריח מיד שמשהו כאן אינו כשורה, 
מדוע ישלחו את השאלה אליו להביא ממרחק לחמם ולא יפנו את השאלה 
נודע שלרב הזה  יצחק אלחנן  ולר’  ולכאן  בירורים לכאן  לרב העיר?! כמה 
ישנם עוררים בעירו אשר רודפים אותו בכל עת. עתה נתחוורה לו התמונה 
אל נכון, בשכלו החריף קלט מיד שמסתמא טעה הרב בפסק הלכה ובני העיר 

מנסים להכשילו בזה, ורוצים להשתמש בפסק שלו לצורך הענין.
מה עשה? ערך תשובה ארוכה ובו באר היטב, ופסק היפך ההלכה ובניגוד 
לדעת הש”ך ושלחו לבני העיר. לאחר מכן שלח טלגרם דחופה שהוא שלח 
דעת  מזכרונו  שנשמט  ראה  מעשה  לאחר  אך  בדואר,  שאלתם  על  תשובה 
היא  וההלכה  נכונה  אינה  ששלח  התשובה  ולמעשה  כן,  לא  שפסק  הש”ך 
להיפך ממש. כאשר הגיע הטלגרם אל העיר רגשו כל הקהל, הנה גם גאון 
עולם כר’ יצחק אלחנן יכול לטעות פעם בטעות כזו ומה לנו להלין על הרב. 
מני אז נסתתמו טענותיהם של שונאי הרב וכבודו עלה מעלה מעלה. ע”כ 

המעשה.
ובזה יש לפרש מה שכתב רש”י ז”ל על הפסוק )דברים טז כ(: ‘למען תחיה 
וירשת את הארץ’ – ‘כדאי הוא מינוי הדיינים הכשרים להחיות את ישראל 
ולהושיבן על אדמתן’, דהיינו שהדיינים הכשרים ידאגו קודם להחיות את רבני 
ישראל להצילם מיד רודפיהם, ולהושיבן על אדמת עירם בהשקט ובבטחה, 
ורק לאחר מכן יקיימו ‘צדק צדק תרדוף’ וישלחו טלגרם להודיע הפסק הנכון.
)הגאון רבי מאיר צוויבל שליט”א – גליון המאיר(

כִּי תַעֲשֶׂה הַיָּשָׁר בְּעֵינֵי ה’: 
סיפור מרגש על בן מסור שארגן משמרות לחגים

לאמו ששבתה בבית חולים, וכאשר כשל במשימתו,
הפקיד את העניין בידי שמיים - וזכה לראות

כיצד מסירותו זכתה לתגובה ניסית.
ככל  עליה  להקל  מנסים  וכולנו  ארוכה,  תקופה  כבר  מאושפזת  אמי 
יכולתנו. אני לקחתי על עצמי את התפקיד לסדר משמרות סביבה, ולדאוג 
והאחיות,  האחים  כל  עם  בקשר  נמצא  אני  לידה.  מישהו  יהיה  שתמיד 
משיג מידע על אנשים נוספים שיכולים לעזור, ומכוון אותם להגיע בשעה 
המתאימה. כל הנושא הזה תופס אותי מאוד. אני מרגיש אחריות כבדה, 

שהכותרת שלה היא: שאמא לא תהיה לבד.
התקופה בה הכי קשה למצוא מישהו שיהיה איתה, זו תקופת החגים. אלו 
ימים שבהם כולם עמוסים, הילדים צריכים את ההורים בבית, התפקידים 
שכל ראש בית אב צריך למלא הם רבים, ומצד שני, בבית החולים הזמן 
כמו נעצר מלכת. שם שוכבת לה אמנו היקרה, בלי כל צורך לנקות בית 
אחרי שני ימי חג, וללא בישולים שלא נגמרים. היא לא צריכה לעזור מהצד 

בבניית סוכה, והיא צריכה חברה. חייבת.
גדליה,  בצום  עכשיו.  גם  לה  לדאוג  במצווה  עסוק  המסור,  בנה  ואני, 
ידעתי שיש אישה אחת שאמורה להיות אצלה. התקשרתי לאמא לשאול 
בשלומה, ואז נודע לי שאמא לבד. האישה לא הגיעה, ולא ידוע על מישהי 
יכול לצאת עכשיו לבית  אחרת שצריכה להיות שם. מה עושים? אני לא 
למבקרת.  דאגתי  כבר  הרי  ואני  רעיון,  שום  לי  אין  יכול?  כן  מי  החולים. 
היה לי קשה לשאת את המחשבה שאמא נמצאת לבד כל כך הרבה זמן, 
ועוד יותר היה לי אכפת, שאחרי כל המאמצים שלי קורה דבר כזה. אשתי 
חיזקה אותי ואמרה, שהמצווה של כיבוד אם בוודאי נזקפת לזכותי, גם בלי 

התוצאה המקווה.
שלי  ההשתדלות  את  “אני  ליבי:  מעומק  התפללתי  עולם”,  של  “ריבונו 
תעזור  בבקשה,  העולם.  את  מנהל  אני  שלא  לי  מראה  אתה  אבל  עשיתי, 
לאמא שלי שלא תהיה כל כך הרבה זמן לבד. הרי אם אתה רוצה, אתה יכול 

לשלוח מישהו שיבקר אותה”.
לא עוברות דקות ארוכות, ואבי מתקשר אלי: “אתה שומע?” הוא מספר, 
אף  עם  לתאם  בלי  לעיר,  מחוץ  שגרה  אחותי  לאמא  הגיעה  היום  “בדיוק 

אחד!”
בדיוק כמו שאמרתי: אני עושה רק השתדלות, והקדוש ברוך הוא מארגן 

לחולה את הביקור הנדרש, באופן מופלא וללא כל תיאום איתי...
)גליון השגחה פרטית( 

לֹא תָסוּר מִן הַדָּבָר... יָמִין וּשְׂמאֹל: 
הלקח לחיים על פי תורה: סיפור על איש זקן שחיפש מזור לרגליו הכואבות,

וקיבל שיעור חשוב על חשיבות ההקפדה על ההוראות, גם במחיר כאב רגעי, כדי להגיע לדרך נכונה בחיים...
כאשר הגיעו העניינים לידי כך שהוא נאלץ להלך בפוזמקאות לרגליו, הבין 
ר’ יושע כי תמו כל הקיצין. זה לו שישה עשורים שהוא מהלך ברגליו על 
פני חלד. אמרו עליו, על ר’ יושע, כי מה שהספיק בחמש שנים היו אחרים 
בפקחותו,  זלזל  לא  איש  דבר.  לשם  הפכה  זריזותו  שנים.  בעשר  מספיקים 
ואדם לא הרהיב לפקפק בחריפותו, אך כאשר היו שחים על אודות זריזותו 
של ר’ יושע היו מתכוונים לרגליו. הללו ארוכות היו ומהירות כצבי, והיה ר’ 
יושע מהלך עליהן לכל מקום שליבו חפץ בחיפזון מרשים. גם כאשר היה 
פוסק מהילוכו, לא נתן להן מנוחה. לעולם לא עמד על שתיהן גם יחד, אלא 

קיפץ מאחת לרעותה וניהל עולם ומלואו.
אמת ניתנת להאמר, כי לא היה מכיר להן טובה על פעולותיהן למענו, 
אלמלא החל חש כי הן מזדקנות בקצב מהיר בהרבה ממנו. הוא מעולם לא 
העלה על דעתו כי יבואו ימים שבהם יביט על רגליו כאילו היו ישות נפרדת 
ממנו. היה עליו לטפל בהן, להוליך אותן, להרים אותן, ובקיצור, הוא חש כמי 
שהוטל עליו לפתע פתאום לטפל בשני דודים ישישים באים-בימים ולמלא 
את כל משאלותיהם. הוא התקשה להסביר מה אירע לרגליו, אך הוא סירב 
בכל תוקף לקבל חוות דעת של מומחים לענייני רגליים, מפרקים, הליכה 
על  בזהירות  שדרך  בשעה  גונח  היה  בסדר,  יהיה  הכל  וכהנה.  כהנה  ועוד 

ידי חבריו לעבודה כ’השתתפות  עקביו. את מקל הסבא שנרכש עבורו על 
סמלית במצבך’, הוא השליך לבוידעם בחמת זעם, תוך שהוא חוזר ושונה 

לסובבים אותו, “הָלוֹךְ יֵלֵךְ וּבָכֹה - אבל הָלוֹךְ יֵלֵךְ!”.
ימי הקיץ חלפו עברו להם ביעף, ור’ יושע מצא את עצמו מחפה את רגליו 
הדואבות ביריעות צמר כדי להגן עליהן מפני הקור ההונגרי, ובלבד שלא 
ייאלץ לדחוס את כפות רגליו למנעליו המגושמים. במשך תקופה לא קצרה 
היה ר’ יושע מהלך בפוזמקאותיו האווריריות, כשהררי בדים מלופפים סביב 

עצמותיו המזדקנות.
משפט חד וקצר מרעייתו, שיגר אותו היישר לוינא, אל האורטופד הנודע 
בעולם. ר’ יושע לווה על ידי בנו ועל ידי חתנו, הוא נתמך בהם בכל כובד 
משקלו, ובעודו מתאמץ לפסוע בתחנת הרכבת של וינא לא היה באפשרותו 
בעל  ההלך  למראה  המגוהצים  הוינאים  של  התמהים  במבטים  להבחין 
הרגליים הארוכות המסתיימות בתוך גלילי צמר, הנשען בכל כוחו על שני 

עבדקנים הסרים למשמעתו.
“דוקטור”, פתח ר’ יושע בלא שהיות, “באתי עד לכאן כדי שתעשה את 
כל מה שצריך”. קילף הדוקטור את הררי הבדים, הסיר את התחבושות, גזר 
את האיספלניות, והחל בודק במכשיריו את הרגליים הדואבות. “אורך בסדר, 
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רוחב בסדר, גובה בסדר”, הרופא אימץ לעצמו מנהג, לדבר תוך כדי הבדיקה 
כדי להרגיע את הפציינט. “עצמות בסדר, שרירים בסדר, גידים בסדר”.

“דוקטור”, לא התאפק ר’ יושע, “הכל בסדר, אז מה לא בסדר?”
“את זה נדע בבדיקות הבאות. לך תנוח ותשוב בשבוע הבא”.

שבוע ארוך גדוש חששות חלף על ר’ יושע, עד אותו רגע שבו הרופא הדגול 
הסיר את משקפיו מעל חוטמו, נעץ את מבטו הידעני בעיניו החוששות של ר’ 

יושע וקבע, “אדון יושע, אתה זקוק לנעליים אורטופדיות”.
“זה הכל?” שאל ר’ יושע באנחת רווחה שנשמעה עד חדר ההמתנה.

לעצמך  סיגלת  ארוכות  שנים  “במשך  ביבושת.  הרופא  השיב  הכל”,  “זה 
הליכה בלתי נכונה, עצמות הרגליים שלך ספגו את הכל בדומיה, אך לבסוף 
הגעת למצב שבו הן אינן מסוגלות להמשיך ולישא אותך על גביהן בצורה 
נקודות  את  נעביר  מיוחדות,  אורטופדיות  נעליים  עבורך  נבנה  אנחנו  כזו. 
הכובד ממקומות התורפה אל החלקים הבריאים שבכפות רגליך, ואתה, אדון 

יושע, תשוב להלך כאחד האדם”.
השכם בבוקר התייצב ר’ יושע למדידת רגליו. נעליים אורטופדיות, ועוד 
לרגליו של ר’ יושע, אינן דבר של מה בכך. כשצהלה נסוכה על פניו הסכים 
ר’ יושע לכל אשר הצטווה לו על ידי הצוות הרפואי שבפיקודו של הדוקטור. 
הטבילו את רגליו בקערות שונות, השרו אותן בחומרים בעלי ריחות מוזרים, 
הרכיבו כפכפי עץ על כפות רגליו, מתחו גומיות סביב קרסוליו, ולבסוף יצקו 
גבס סביב כפות רגליו, כמו היה יסוד לבניין, והוא נאלץ לשבת בדומיה, ללא 

תזוזה, עד שהגבס התייבש.
אומן מיוחד בנה את הנעליים שלב אחרי שלב. הוא השחיל חוטי ברזל 
החלק  של  העור  כי  יושע,  לר’  מסביר  כשהוא  עבים,  עורות  לתוך  דקיקים 
הקדמי של הנעליים רך במיוחד כדי להעניק גמישות לאצבעותיו של ר’ יושע, 
ואילו העור התומך מן הצדדים, נוקשה אך סופג חבטות. ר’ יושע התאמץ אך 
לא הצליח להבין איך זה ייתכן, אך הוא הניח לבעל המלאכה ללהג, כל עוד 

אינו מטרידו יתר על המידה.
את  לרגליו  קשרו  תחילה  בנייתן.  שלבי  בכל  הנעליים  את  מדד  יושע  ר’ 
הסוליות בלבד, אחר כך להיפך, הניחו עליהן את העור עם השרוכים ללא 
הסוליות. תהליך מדידת העקבים היה מייגע ביותר, ר’ יושע נאלץ להלך בתוך 

גיגית מים, כדי לרכך את הרגליים, הסביר לו המומחה, כשהוא גורר מתחתיו 
קוביות עץ בלתי מהוקצעות. ר’ יושע צלח גם את המכשול הלזה, עיקר ייצא 

מכאן ומבוקשו ברגליו.
כעבור חודשיים היה ר’ יושע נרגש עד עמקי נשמתו. זה הרגע סיים את 
לאחר  כי  תמים-דעים  היה  הרפואי  והצוות  המושלמות,  הנעליים  מדידת 
תקופת הסתגלות קלה, ר’ יושע ישכח כי אי פעם הוא סבל מכאובים ברגליו.
הגיע רגע הפרידה. ר’ יושע ערם את הסכום הנדרש על שולחנו של הרופא, 
ובתמורה הונחו הנעליים הנוצצות לצד ערימת השטרות. על השולחן הבוהק 
הנעליים חסרות הצורה היו נראות גדולות מכפי שהן באמת, אך ר’ יושע לא 
שת את לבו לזאת, מאז ומעולם לא ייחס חשיבות לזוטות, קל וחומר בן בנו 

של קל וחומר לעת כזאת, שהנעליים ישיבו אותו למסלולו כמימים ימימה.
החל  הנעליים  את  לנעול  וחתנו  בנו  להפצרות  בעקשנות  סירב  יושע  ר’ 
מרגע קבלתן. הוא ראה בלבישתן מעין התחלה חדשה, דף חדש בחיים. הוא 
את  בידיו  אוחז  כשהוא  פוזמקאותיו,  בתוך  שלו  האכסניה  מקום  אל  הגיע 

הנעליים, התלבש במיטב מחלצותיו, ואו אז נעל אותן בהתרגשות כבירה.
היה  לא  לחץ.  באמת  וזה  הרופא,  אותו  הזהיר  בהתחלה”,  לך  ילחץ  “זה 
מאושר ממנו. הוא התכופף במרץ ורכס את השרוכים, “חזק, מהודק, שיתפוס 
את הרגל”, הדגיש בפניו המומחה חזור ושנה. כאב חד ובלתי מוכר החל עולה 

מבהונותיו. השמחה התפשטה בליבו, עוד מעט קט והכאבים יחלפו.
כשהוא מהדס במנעליו החדשים, יצא ר’ יושע את חדרו ובמאמץ לא מבוטל 
עלה בידו להודות לבעל הפונדק על האכסניה הנאותה שהעניק להם. הוא 
התעקש להחזיק בעצמו את מזוודתו. זהו, אני אדם בריא, תשכחו ממני. אתם 
יכולים ללכת, הפטיר לעבר בנו וחתנו, אך השניים הבחינו בפניו האדומות 

ובזיעה הניגרת ממרומי מצחו, והם ליוו את צעדיו בחשש.
היה זה כה אופייני לר’ יושע לסרב לנסוע אל תחנת הרכבת בעגלה. יש לי 
רגליים, יש לי נעליים, ברוך ה’, ואנחנו נלך ברגל. לא באתי לוינא כדי לנסוע 
על כרכרה. הם יצאו לדרך, ור’ יושע התלונן מרה על אבני המרצפות המלאות 
בבליטות חדות. בנו וחתנו הביטו זה בזה בהשתאות, ולא פצו פה. בלא אומר 
ומילים, הושיט ר’ יושע את ידו לעבר בנו, ונתמך על כתפו כמימים ימימה. 
מיד לאחר מכן ניגש החתן גם הוא, ותמך בר’ יושע מצידו השני. שוב היתה 
השלישיה מהלכת בצוותא, אלא שהפעם נקש ר’ יושע בעקבי העץ-ברזל שלו 

על הקרקע, ובלבו פעמה תקווה גדולה.
צעדיו של ר’ יושע הלכו והתקצרו. הכאבים התגברו עם כל פסיעה. הרופא 
אמר שתהיה תקופת הסתגלות, אבל הוא לא אמר ש... ר’ יושע קרס על ספסל 
קרוב והרים את רגליו על הספסל, אולי הדם זורם למטה, למעלה, מי יודע. 
לא איש כר’ יושע יתייאש. בעל עגלה רחמני עצר באחת משעיטתו, והציע 
לחבורה האומללה להצטרף אליו חינם אין כסף אל בית הנתיבות, אך ר’ יושע 
הזדקף על רגליו בגאון ובגאווה, תודה אבל לא, אדוני, אני מהלך בעזרת רגלי 

בלבד. בעל העגלה משך בכתפיו בהשתאות והמשיך בדרכו.
פשו  שונים  מסוגים  מכאובים  התגברו,  הכאבים  ללכת.  המשיך  יושע  ר’ 
תיל  חוטי  כרכו  כאילו  כבר חש  רגליו. עתה  כפות  והשתרגו על  בעצמותיו 
סביב עקביו ובהונותיו שנכתשו עד דק. כאבים חדים בקעו לפתע מקרסולו, 
כמו התפרצות של הר געש, ושיתקו לרגע את ברכיו. גלים של צמרמורות 
התמה.  מוחו  אל  כאב  פקודות  שידרו  המיוסרים  וגידיו  שריריו,  את  פקדו 

המצב היה קשה. קשה מאד.
העגלון אשר נדחה קודם לכן על ידי ר’ יושע, הוזעק עתה להבהיל אותו 
היישר אל בית המרפאה של הדוקטור המהולל. הרופא לא הופתע לראותו 
יושע ושאל “קראת את כל ההוראות  בשנית. רגע קט הביט בנעליו של ר’ 
שניתנו לך וביצעת אותן?” ר’ יושע הסמיק והשיב, כי כה היה להוט ללבוש 

אותן עד שדילג על שלב קריאת ההוראות ושינונן.
“ובכן”, המשיך הרופא, “הבה נא את החוברת ונקרא בצוותא את הסעיף 

הראשון.
את הנעל עם החריץ העמוק יש לנעול על רגל ימין, ואת הנעל עם החריץ 
הרחב יש לנעול על רגל שמאל. אתה, אדון יושע, פשוט הפכת את היוצרות, 

לא השתמשת בנעליים כפי שהתבקשת לעשות.”


את  לבש  הוא  המכאובים,  כשוך  טוב.  בכי  הסתיים  יושע  ר’  של  סיפורו 
מנעליו כהוגן, והמעשייה הזו שימשה עבורו כפתיח במפגשי הכרות ראשונה. 
זה עלול להיות עצוב בהרבה, כאשר מדובר על דברים חשובים יותר מנעליים.
בהר סיני זכינו לקבל ספר הוראות מפורט ביותר להנהגת חייו של היהודי. 
של  אשריו  יתברך.  רצונו  את  לקיים  כדי  ואמצעים,  כלים  קיבלנו  כך  לשם 

היהודי הזוכה לנצל כיאה וכיאות את הכלים שניתנו לו.
)מאורות הדף היומי(

בס"ד
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עצות וסגולות:
התיקון להכניע את יצר הרע 

אֵלֶיהָ  וְקָרָאתָ  עָלֶיהָ  חֵם  לְהִלָּ עִיר  אֶל  תִקְרַב  י  כִּ
ל הָעָם  עַנְךָ וּפָתְחָה לָךְ וְהָיָה כָּ לוֹם תַּ לוֹם. וְהָיָה אִם שָׁ לְשָׁ
ךְ  לִים עִמָּ מְצָא בָהּ יִהְיוּ לְךָ לָמַס וַעֲבָדוּךָ. וְאִם לאֹ תַשְׁ הַנִּ

יָדֶךָ וְגוֹ’ )כ י-יג(.  וְגוֹ’. וּנְתָנָהּ ה’ אֱלקֶֹיךָ בְּ
ה.(  )ברכות  מָרָא  גְּ בַּ אִיתָא  דְּ מַה  י  פִּ עַל  לִרְמֹז  ר  אֶפְשָׁ
אָזֵיל  אִי  הָרָע,  יֵצֶר  עַל  הַטּוֹב  יֵצֶר  אָדָם  יז  יַרְגִּ לְעוֹלָם 
תּוֹרָה. אִי אָזֵיל מוּטָב, וְאִי לָאו  מוּטָב, וְאִם לָאו יַעֲסֹק בַּ
מַע. אִי אָזֵיל מוּטָב, וְאִי לָאו יִזְכֹּר לוֹ יוֹם  יִקְרָא קְרִיאַת שְׁ
ךָ  לְּ י תִקְרַב אֶל עִיר, הוּא הַגּוּף שֶׁ אָמַר כִּ יתָה. וְזֶהוּ שֶׁ הַמִּ
ה’ )נדרים לב:(, וְיֵצֶר הָרָע אָדוּק דָבוּק בּוֹ  קְרָא ‘עִיר קְטַנָּ נִּ שֶׁ
חֵם עִם יֵצֶר  ה נִתְעוֹרַרְתָּ לְהִלָּ נּוּ, וְאַתָּ רֵד מִמֶּ וְלאֹ רָצָה לְהִפָּ
לוֹם,  קּוּן הוּא וְקָרָאתָ אֵלֶיהָ לְשָׁ הָרָע לְהַרְחִיקוֹ מֵעָלֶיךָ, הַתִּ
תּוֹרָה. וְזֶהוּ וְקָרָאתָ, הִיא  מַע וַעֲסֹק בַּ הַיְנוּ קְרָא קְרִיאַת שְׁ דְּ
לוֹם’. וְהָיָה  קְרֵאת ‘שָׁ לוֹם, הִיא הַתּוֹרָה הַנִּ מַע, לְשָׁ קְרִיאַת שְׁ
הַגּוּף  נִכְנַע  הַתּוֹרָה  יְדֵי  עַל  הַיְנוּ, אִם  דְּ עַנְךָ,  תַּ לוֹם  שָׁ אִם 
מְצָא בָהּ  ל הָעָם הַנִּ ח יֵצֶר הָרָע וְהָלַךְ לוֹ, אָז וְהָיָה כָּ וְנִתְנַצַּ
ם  לָּ הַיְנוּ כֻּ ל אֶבְרֵי הַגּוּף, יִהְיוּ לְךָ לָמַס וַעֲבָדוּךָ, דְּ הֵם כָּ שֶׁ
ךְ,  לִים עִמָּ רַךְ. וְאִם לאֹ תַשְׁ יֵלְכוּ אַחַר עֲצָתְךָ לַעֲבוֹדָתוֹ יִתְבָּ
מַע  שְׁ קְרִיאַת  וְקָרִיתָ  תּוֹרָה  בַּ עָסַקְתָּ  שֶׁ אַחַר  אֲפִלּוּ  הַיְנוּ  דְּ
י כֵן לאֹ  תָקְפּוֹ, אַף עַל פִּ לאֹ נִכְנַע הַגּוּף וַעֲדַיִן יֵצֶר הָרָע בְּ
צֶר הָרָע  ר לַעֲשׂוֹת מִלְחָמָה עִם הַיֵּ בֵּ שׁוּב לְאָחוֹר, רַק הִתְגַּ תָּ
קּוּן הוּא, זְכֹר לוֹ  וְהַתִּ וְיִבְרַח יֵצֶר הָרָע.  נַע הַגּוּף  כָּ יִּ עַד שֶׁ
אָמַר  נַע הַגּוּף וְיִבְרַח יֵצֶר הָרָע. וְזֶהוּ שֶׁ יתָה, וּבָזֶה יִכָּ יוֹם הַמִּ
יָדְךָ  בְּ סֵר  וְיִמָּ הַגּוּף  נַע  יִכָּ הַיְנוּ,  דְּ יָדֶךָ,  בְּ אֱלהֶֹיךָ  ה’  וּנְתָנָהּ 
ל זְכוּרָהּ לְפִי חָרֶב,  יתָ אֶת כָּ עַם וְהִכִּ רַךְ מִטַּ לַעֲבוֹדָתוֹ יִתְבָּ
יתָה, זְכֹר אוֹתוֹ, וּבָזֶה יֻכְנַע  הוּא יוֹם הַמִּ הַיְנוּ, יוֹם הַחֶרֶב, שֶׁ דְּ

יֵצֶר הָרָע וְיִבְרַח לוֹ.
)פיתוחי חותם פרשת שופטים(

הדיין צריך לחקור ולדקדק היטב בדין
רְדֹּף וגו’ )דברים טז, כ(.  צֶדֶק צֶדֶק תִּ

א  בָּ יג(.  קיט  )תהלים  פִיךָ  טֵי  פְּ מִשְׁ כֹּל  י  רְתִּ סִפַּ פָתַי  שְׂ בִּ
ין מְאֹד  דִּ הְיֶה חוֹקֵר בַּ יִּ ן שֶׁ יָּ אָמְרוּ עַל הַדַּ ֶ לוֹמַר עַל מַה שּׁ
עַם  פַּ כָל  בְּ לשֹׁ,  שָׁ עֲמַיִם  פַּ ין  דִּ אֵיזֶה  ן  דָּ וַאֲפִלּוּ  מְאֹד, 
הֵיטֵב,  בּוֹ  לַחְקֹר  צָרִיךְ  לְיָדוֹ  וְיָבוֹא  ין  דִּ אוֹתוֹ  חֲזֹר  יַּ שֶׁ

רִאשׁוֹנָה )ספרי דברים טז(.  גַג בָּ א שָׁ מָּ שֶׁ
הַיְנוּ  דְּ טֵי פִיךָ,  פְּ כֹּל מִשְׁ י  רְתִּ פָתַי סִפַּ שְׂ אָמַר בִּ וְזֶהוּ שֶׁ
עָמִים,  ה פְּ מָּ י אוֹתָם כַּ נְתִּ דַּ י שֶׁ ן, אַף עַל פִּ אֲנִי דָּ ינִים שֶׁ הַדִּ
הֶם  בָּ ק  וּמְדַקְדֵּ פָתַי,  שְׂ בִּ אוֹתָם  ר  וּמְסַפֵּ וְשׁוֹנֶה  חוֹזֵר  אֲנִי 

רִאשׁוֹנָה: א טָעִיתִי בָּ מָּ שֶׁ
)אלף בינה, תהלים קיט אות ב(

חובת הזהירות לכוין בתפילה ובפרט 
בימים הנוראים

ר  תָּ אֶ’ת הָאָרֶץ אֲשֶׁ חְיֶה וְ’יָרַשְׁ ’רְדֹּף לְ’מַעַן תִּ צֶדֶק צֶ’דֶק תִּ
ה ‘צְלוֹתָא’  בוֹת אֵלֶּ י תֵּ רָאשֵׁ מְצָא בְּ ה’ אֱלקֶֹיךָ )דברים טז, כ(. תִּ

ה’.  פִלָּ א ‘תְּ ימַטְרִיָּ אָר עִם הָאוֹתִיּוֹת וְהַכּוֹלֵל גִּ ְ פֵירוּשׁ, וְהַשּׁ בְּ
הַכּוֹלֵל  עִם  לּוּי  הַמִּ קוֹ”ף,  דָלֶ”ת  י  צַדִּ מִלּוּי  בְּ צֶדֶק  עוֹד 
אַזְהָרָה  אַזְהָרָה עַל  לְהַזְהִיר  בָא  ה’. דְּ פִלָּ תְּ ‘הִיא  א  ימַטְרִיָּ גִּ
נָה אֵינוֹ  ָ אָר יְמוֹת הַשּׁ שְׁ הָאָדָם בִּ ב שֶׁ אַף עַל גַּ ה דְּ פִלָּ עַל הַתְּ
ן  ה צָרִיךְ לִתֵּ יָמִים נוֹרָאִים הָאֵלֶּ רָאוּי, בְּ ל כָּ לֵּ נוֹתֵן לֵב לְהִתְפַּ
רָהּ  מְקוֹם הָעֲבוֹדָה, וְעִקָּ ה בִּ פִלָּ הַתְּ רָאוּי, דְּ ל כָּ לֵּ עְתּוֹ וּלְהִתְפַּ דַּ
כָל לְבַבְכֶם’.  תוּב )דברים יא יג( ‘וּלְעָבְדוֹ בְּ כָּ מוֹ שֶׁ ב כְּ לֵּ לוּי בַּ תָּ
אן לְהַזְהִיר עָלֶיהָ אַזְהָרָה  עָמִים כָּ ה פְּ מָּ וּם הָכִי נִרְמְזָה כַּ מִשּׁ

אַחַר אַזְהָרָה ]וכו’[:
לוֹם  ָ הַשּׁ עָלָיו  א  נָּ הַתַּ אָמַר  ֶ שּׁ מַה  לְפָרֵשׁ  יֵשׁ  זֶה  וּלְפִי 
אֲנִי לְעַצְמִי מָה  )אבות פ”א מי”ד( אִם אֵין אֲנִי לִי מִי לִי וּכְשֶׁ
א  נָּ הַתַּ לְהַזְהִיר  בָא  דְּ וְהוּא  אֵימָתַי.  ו  עַכְשָׁ לאֹ  וְאִם  אֲנִי 
מְקוֹם  ה בִּ פִלָּ הַתְּ כֵיוָן דְּ יוֹתֵר, דְּ ה בְּ פִלָּ לוֹם עַל הַתְּ ָ עָלָיו הַשּׁ
יו  טֵל הוּא וּבְטֵלִים חַיָּ ה בָּ פִלָּ ל הָאָדָם תְּ ן, אִם מְבַטֵּ רְבָּ הַקָּ
טוֹב  דְּ נִבְרָא  לּאֹ  שֶׁ לוֹ  וְטוֹב  לִסְמֹךְ,  מִי  עַל  לוֹ  אֵין  י  כִּ
ה  פִלָּ תְּ בַּ זָהִיר  לִהְיוֹת  הָאָדָם  צָרִיךְ  לָכֵן  יו.  מֵחַיָּ מוֹתוֹ 
ה,  פִלָּ תְּ בַּ אִם  י  כִּ לִבּוֹ  לִהְיוֹת  צָרִיךְ  ל  לֵּ תְפַּ מִּ וּכְשֶׁ יוֹתֵר.  בְּ
כָל  תוּב )דברים יא יג( ‘וּלְעָבְדוֹ בְּ כָּ מוֹ שֶׁ ב כְּ לֵּ לוּיָה בַּ הִיא תְּ שֶׁ
ה רַק לְצָרְכֵי  פִלָּ ל עִמּוֹ לַתְּ ל וְלִבּוֹ בַּ לֵּ י אִם מִתְפַּ לְבַבְכֶם’, כִּ
ת  פִלַּ תְּ יוָן שֶׁ ן כֵּ ם כֵּ לֶת. וְעוֹד גַּ טֵלָה וּמְבֻטֶּ תוֹ בְּ פִלָּ עַצְמוֹ תְּ
מוֹ  כְּ הָאָדָם  צָרְכֵי  אֵלַת  שְׁ ן  כֵּ ם  גַּ הּ  בָּ יֵשׁ  רֵה  עֶשְׂ נֶה  מֹּ שֶׁ
רָכוֹת  לַבְּ לִבּוֹ רַק  ים  וּמֵשִׂ ן  מְכַוֵּ יִהְיֶה  רְפָאֵנוּ, לאֹ  רְכֵנוּ  בָּ
נוֹתֵן  הֵם לְהוֹדָאוֹת ה’ אֵינוֹ  שֶׁ וּבְרָכוֹת  גּוּפוֹ,  צָרְכֵי  הֵם  שֶׁ
טֵלָה  בְּ תוֹ  פִלָּ תְּ זֶה  בָּ ם  גַּ ן  כֵּ ה  עוֹשֶׂ הוּא  אִם  שֶׁ לָהֶם,  לִבּוֹ 
ה  ה וּתְפִלָּ פִלָּ ל תְּ ל כָּ לֵּ הֵר לְהִתְפַּ לֶת. וְעוֹד צָרִיךְ לְהִזָּ וּמְבֻטֶּ
רָאוּי, וְלאֹ  ים וּמַעֲרִיב כָּ כִּ הְיֶה מַשְׁ יִּ הּ הָרָאוּי לָהּ, שֶׁ זְמַנָּ בִּ
הִיא  ה  וּתְפִלָּ ה  פִלָּ תְּ ל  כָּ ר  עִקַּ דְּ סְמוּכוֹת,  פִלּוֹת  תְּ ה  יַעֲשֶׂ
טֵל  אֱמַר בּוֹ )ברכות כו.( עָבַר זְמַנּוֹ בָּ ן הַנֶּ רְבָּ מוֹ הַקָּ הּ כְּ זְמַנָּ בִּ

נוֹ: קָרְבָּ
קְרֵאת  הַנִּ ה  פִלָּ הִיא הַתְּ נָה אִם אֵין אֲנִי לִי שֶׁ וָּ הַכַּ וְזֶהוּ 
לִי  שׁ  יֵּ וּמַה  לִי  אָר  שְׁ נִּ מַה  הַיְנוּ  דְּ לִי,  מִי  אָמוּר,  כָּ ‘אֲנִי’ 
בָר וְאֵין  יָדִי שׁוּם דָּ ל אֵין בְּ לֵּ אֵין אֲנִי מִתְפַּ יוָן שֶׁ יָדִי, כֵּ בְּ
הּ  הֵר בָּ י. לָכֵן צָרִיךְ לְהִזָּ טוֹב מוֹתִי מֵחַיַּ שׁ, דְּ י שׁוּם מַמָּ בִּ
ל  לֵּ אֶהֱיֶה מִתְפַּ שֶׁ ן כְּ ם כֵּ י, וּבִתְנַאי גַּ ר חַיַּ זֶהוּ עִקַּ יוֹתֵר דְּ בְּ
מְהַרְהֵר  אֶהְיֶה  לּאֹ  שֶׁ ה,  פִלָּ תְּ בַּ אִם  י  כִּ י  עְתִּ דַּ ן  אֶתֵּ לאֹ 
רָכוֹת  בְּ בַּ אִם  י  כִּ ן  מְכַוֵּ אֶהְיֶה  לאֹ  וְעוֹד  הָעוֹלָם.  הַבְלֵי  בְּ
בַח  הֵם לְשֶׁ רָכוֹת שֶׁ בְּ ן בַּ הֵם צָרְכֵי הַגּוּף וְלאֹ אֶהֱיֶה מְכַוֵּ שֶׁ

לֶת: תִי מְבֻטֶּ פִלָּ ן תְּ ה כֵּ אִם אֲנִי עוֹשֶׂ ה’, דְּ
הִיא  שֶׁ אֲנִי  שֶׁ כְּ הַיְנוּ  דְּ אֲנִי,  מָה  לְעַצְמִי  אֲנִי  וּכְשֶׁ וְזֶהוּ 
ה  פִלָּ הַתְּ אוֹתָהּ  הַיְנוּ  דְּ אֲנִי  מָה  לְעַצְמִי,  הְיֶה  תִּ ה  פִלָּ הַתְּ
הִיא  הֲרֵי  לוּם,  כְּ וָה  שָׁ אֵינָהּ  וָה,  שָׁ הִיא  מַה  אֲנִי  הִיא  שֶׁ
ה צְרִיכָה  פִלָּ זֶה. וְעוֹד הַתְּ לֶת, לָכֵן אֲנִי נִזְהָר בָּ טֵלָה וּמְבֻטֶּ בְּ
הַיְנוּ  ו אֵימָתַי, דְּ רָאוּי, וְזֶהוּ וְאִם לאֹ עַכְשָׁ הּ כָּ זְמַנָּ לִהְיוֹת בִּ
הוּא  ו שֶׁ הּ אִם לאֹ עַכְשָׁ זְמַנָּ ה צָרִיךְ אֲנִי לוֹמַר בִּ פִלָּ כָל תְּ בְּ
נָהּ. לָכֵן אֲנִי נִזְהָר  טֵל קָרְבָּ הּ בָּ אִם עָבַר זְמַנָּ הּ אֵימָתַי, דְּ זְמַנָּ

זֶה: הֵר בָּ זֶה וְכָל אָדָם צָרִיךְ לִזָּ בָּ
)שערי ארוכה אות צ(

חודש אלול )א’(
בחודש אלול צריך להתעורר ולשוב 

בתשובה
תְשׁוּבָה,  בְחֹדֶשׁ אֱלוּל צָרִיךְ הָאָדָם לְהִתְעוֹרֵר וְלָשׁוּב בִּ
שׁוּבָה )פרקי דר”א פמ”ה, טור או”ח  לַת הַתְּ הוּא עֵת רָצוֹן לְקַבָּ שֶׁ
הֵם[  הוּא( ]שֶׁ אִים )שֶׁ ין בָּ ן יְמֵי הַדִּ סי תקפא, זו”ח ח”א צו:(, וְגַם כֵּ
וְצָרִיךְ  פּוּרִים,  הַכִּ וְיוֹם  שׁוּבָה  תְּ יְמֵי  רֶת  וַעֲשֶׂ נָה  ָ הַשּׁ רֹאשׁ 
נָה  אוֹתָהּ שָׁ עָבַר עָלָיו בְּ ֶ ל מַה שּׁ דָקִים כָּ חוֹרִים וּבַסְּ שׂ בַּ לְחַפֵּ

לֵמָה. תְשׁוּבָה שְׁ לוּי וְלָשׁוּב עַל הַכֹּל בִּ תֶר וּבַגָּ סֵּ בַּ
)פיתוחי חותם פרשת נצבים, ד”ה הנסתרות(

בחודש אלול ה’ קרוב ומצוי יותר
חֹדֶשׁ  כָל זְמַן )דב”ר ב יב(, וּבִפְרָט בַּ שׁוּבָה מוֹעִילָה בְּ י הַתְּ כִּ
ל לִתְשׁוּבָה )פרקי דר”א פמ”ה, טור או”ח סי תקפא,  הוּא מְסֻגָּ ה שֶׁ הַזֶּ
וִימִינוֹ  בּוֹ,  וְקָרוֹב  מָצוּי  רוּךְ הוּא  בָּ דוֹשׁ  וְהַקָּ זו”ח ח”א צו:(, 

ים הָאֲחֵרִים. בִים יוֹתֵר מִן הֶחֳדָשִׁ ל שָׁ שׁוּטָה בּוֹ לְקַבֵּ פְּ
)שערי ארוכה, אות נו”ן, ד”ה נחפשה דרכינו(

גם הנרדם כל השנה, יתעורר בחודש 
אלול

רַחֲמָן  הוּא  מוֹ  שְׁ רַךְ  יִתְבָּ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ אָמְנָם 
הָיוּ  אֲפִלּוּ  בִים  ָ הַשּׁ ל  מְקַבֵּ רַחֲמִים  וּמֵרֹב  רַחֲמִים,  מָלֵא 
רַךְ,  יִתְבָּ מֵעֲבוֹדָתוֹ  מִים  וְנִרְדָּ נִים  יְשֵׁ נָה  ָ הַשּׁ י  חָדְשֵׁ אָר  שְׁ בִּ

ל אוֹתָם. ה מְקַבֵּ חֹדֶשׁ הַזֶּ תְעוֹרְרוּ בַּ יִּ שֶׁ כְּ
)שם אות אל”ף, ד”ה אני לדודי(

בחודש אלול נפתחים שערי רחמים
הָאָדָם  ב  שָׁ אִם  נָה  ָ הַשּׁ יְמוֹת  אָר  בִשְׁ דְּ ב  גַּ עַל  אַף 
ל  מִכָּ לאֹ,  אִם  שׁוּבָתוֹ  תְּ לָה  נִתְקַבְּ אִם  סָפֵק  יֵשׁ  תְשׁוּבָה  בִּ
לוֹ  מֻבְטָח  לֵמָה  שְׁ תְשׁוּבָה  בִּ ב  שָׁ אִם  אֱלוּל  חֹדֶשׁ  בְּ מָקוֹם 
רַחֲמִים  עֲרֵי  שַׁ בּוֹ  חִים  נִפְתָּ דְּ מֵאַחַר  שׁוּבָתוֹ,  תְּ לֶת  קֻבֶּ מְּ שֶׁ

וְהוּא עֵת רָצוֹן.
)שם ד”ה לולי האמנתי(

בחודש אלול אין הקב”ה מדקדק עם 
השבים

הִיא עֵת רָצוֹן  יוָן שֶׁ בָה עַד מְאֹד, כֵּ גָּ שׁוּבָה הִיא נִשְׂ הַתְּ
בִים  ָ ל הַשּׁ שׁוּטָה לְקַבֵּ מִין פְּ תוּחִים, וְהַיָּ וּמְקוֹרוֹת הָרַחֲמִים פְּ
ק  מְדַקְדֵּ אֵין  ה  הַזֶּ וּבַחֹדֶשׁ  כב:(,  ו  תי’  תיקו”ז  כג.,  ח”א  )זוהר 

ךְ. ל כָּ בִים כָּ ָ רוּךְ הוּא עִם הַשּׁ דוֹשׁ בָּ הַקָּ
)שערי ארוכה אות חי”ת, ד”ה חטאתי אודיעך(

פנינים על הפרשה:

מעשיות ולקחים סיפורי צדיקים
מאלפים מצדיקי 

הדורות



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםו מחוברים

אוצרות הפרשה

ארכיון 'עוז והדר'

הגה”צ רבי יעקב מאיר שכטר שליט”א: וזוהי אחת 
מהטעויות הגדולות של בני העולם, שטועים וחושבים 
שאפשר לחיות תמיד במצב של רצוא. ואין האמת כן, 
כך שאין שייך להתלונן שאין לו מתיקות “געשמאק” 
אין לערנען )טעם בלימוד(, כי אדרבה היא הירידה, 

שכשמתגברין עליה צומחים וגדלים בדרך השם, כי רק על 
ידי זה נעשים התיקונין...
עֶזְרָתִי הָיִיתָ אַל תִּטְּשֵׁנִי

על כל אדם בהכרח שיעברו עליו מעברים רבים ומשונים, ואפילו אצל משה רבינו אנו מוצאים שהתנסה 
כוש,  מלך  שמת  ולאחר  כוש,  למדינת  הלך  רבינו  שמשה  הישר  בספר  המובא  והסיפור  רבות.  בתלאות 
שידכו למשה את אשת המלך, ומינו אותו למלוך על כוש ארבעים שנה, ומשה רבינו לא קרב אל המלכה 
במשך כל ארבעים השנה – כל זה מאשר האר”י הקדוש כסיפור אמיתי )עי’ שער המצוות פרשת שופטים(. ומבאר 
היתה  ]כי  רבינו  למשה  להינשא  ראויה  היתה  בעלה  שמת  ולאחר  גדולה,  אשה  היתה  כוש  שמלכת  שם 
זיווגו והיה יכול ליקח אותה כדת וכדין[, אלא שמשה נמנע מכך בכל ארבעים שנות מלכותו, כי ידע שאין 

נשמתה ראויה מספיק עבורו, ורק צפורה ראויה לו.
ואכן על משה רבינו כתב רבינו הקדוש )ליקוטי מוהר”ן תורה ד’( שגם אצלו היתה הבחינה של רצוא ושוב, 
עלול  כי  תמיד,  זו  בבחינה  להיות  אפשר  אי  אך  ‘אין’,  בבחינת  ביותר  הגדולה  במדריגה  היה  הוא  אמנם 
להתבטל לגמרי, לכן הוכרח שתהיה לו הבחינה של רצוא ושוב, בבחינות עליות וירידות, ועל ידי זה צמח 
ועלה והתעלה ממדריגה למדריגה כמידתו של משה רבינו שאין לנו בו השגה כלל, אבל כאמור בדברי 

רבינו גם אצלו היתה הבחינה של עליות וירידות, רצוא ושוב.
ועל זה שלא שייך לחיות בהאי עלמא בלא הבחינה של “רצוא ושוב”, מבאר הרה”ק רבי צדוק הכהן 
אָנֹכִי  שָׁנָה  וְעֶשְׂרִים  מֵאָה  “בֶּן  וילך( את הפסוק הנאמר לפני הסתלקות משה רבינו  )פרי צדיק פרשת  מלובלין 
הַיּוֹם לֹא אוּכַל עוֹד לָצֵאת וְלָבוֹא” )דברים לא ב( – כלומר, כבר אין לי עליות וירידות, ואיני יכול לעלות מדרגא 
לדרגא, ואם כן אין לי כבר מה לעשות בהאי עלמא, כבר סיימתי את תפקידי בהאי עלמא, והוא מוכרח כבר 

לעלות לעלמא דאתי.
הרבה  ללמוד  וצריך  וירידות,  עליות  ללא  הזה  בעולם  לחיות  במציאות  שייך  שלא  הנ”ל  מכל  היוצא 
ולעמול על הדרך של רצוא ושוב, ובין בטיבו ובין בעקו, למצוא תמיד את השם יתברך. וזו היא השליחות 
שלמענה ירד לזה העולם, שגם אם הוא בירידה של ‘מקצה הארץ’, לא יפול ולא יפסיק לקרוא אל השם. 
ואילו בעליה לא יסתפק במה שהשיג כבר, אלא יחשוב שעדיין לא התחיל להתקרב אליו וימשיך בכל כוחו 
להחזיק עצמו בקטנות ולהמשיך לעלות ולהתקרב. היינו להיות לו את הבקיאות של רצוא ושוב, ולמצוא 

את השם יתברך בין בטיבו בין בעקו, ורק על ידי זה נשארים דבוקים בהשם יתברך.
וזוהי אחת מהטעויות הגדולות של בני העולם, שטועים וחושבים שאפשר לחיות תמיד במצב של 
רצוא. ואין האמת כן, כך שאין שייך להתלונן שאין לו מתיקות “געשמאק” אין לערנען )טעם בלימוד(, כי 
אדרבה היא הירידה, שכשמתגברין עליה צומחים וגדלים בדרך השם, כי רק על ידי זה נעשים התיקונין, 
ורק כך מכירים את השם יתברך היטב פעם מירידה זו ופעם מירידה אחרת, וכך הולכים וצומחים, ועולים 

ומתגדלים ובונים ונבנים בכל העולמות.
ובאמת זה הוא סוד חודש אלול, שבו מכינים אנו את עצמנו לראש השנה, שאז צריכים בקיאות ב”רצוא” 
ובקיאות ב”שוב”, כפי שמתבאר היטב בליקוטי מוהר”ן )סימן ו’( שהאדם צריך בקיאות בין ברצוא ובין בשוב, 

והיינו שבשני המצבים גם בעליה וגם בירידה יתנהג כיאות וימליך את הקדוש ברוך הוא עליו. 
מתניו  לחגור  צריך  התשובה  בדרכי  לילך  שרוצה  שמי  הוא  הפשוט  “והפירוש  ז’:  באות  שמובא  וכמו 
שיתחזק עצמו בדרכי השם תמיד בין בעליה בין בירידה, שהם בבחינת אם אסק שמים שם אתה ואציעה 
שאול הנך, היינו בין שיזכה לאיזה עליה לאיזה מדריגה גדולה אף על פי כן אל יעמוד שם ולא יסתפק עצמו 
בזה... וכן להיפך שאפילו אם יפול חלילה למקום שיפול אפילו בשאול תחתית אל יתייאש עצמו לעולם 
ותמיד יבקש ויחפש את השם יתברך ויחזק את עצמו בכל מקום שהוא במה שיוכל, כי גם בשאול תחתיות 

נמצא השם יתברך, וגם שם יכולין לדבק עצמו אליו יתברך...”
והוא כאמור כל ענין עבודת אלול, להתכונן לימי ראש השנה הקדושים על ידי שנחפש בעצמינו להיות 
מוכנים להמליך את השם יתברך בכל מקום אפילו במקומות שנראים מכוסים, ולמצאו גם שם, כי רק על 
ידי כן אפשר להגיע לראש השנה להמליכו יתברך גם במקומות האלו, והיא ההמלכה הראויה בתכלית 

השלמות.
והיינו  ועליה.  ירידה   - לו”. שיש בכך שני המצבים   – “לא  נוטריקון  ואמנם מובא שאותיות אלול הוא 
שבימי העליה להיות בבחינת “לא” - כלומר שלא להתגאות, ולהיות בעצמו בבחינת “לא”, ולעומת זאת 

בימי הירידה לדעת שהשם יתברך איתו ועמו, ולהשתוקק אליו, כלומר “לו”, והבן.


עוד מובא ש”אלול” הוא לשון חיפוש, כמו “וַיָּאֵלּוּ אֶת אֶרֶץ כְּנַעַן” )במדבר יג ב( מתרגמינן “ויאללון”, היינו שזה 
סוד עבודת אלול לחפש ולמצוא בעצמו אם הוא מוכן לעמוד ולהמליכו יתברך בעת התחדשות המלוכה 
בראש השנה, שאז ממליכים אותו בכל המצבים. ולכן צריך לחפש בכל בתי הנפש, גם אלו המכוסים מעיני 
האדם, להתכונן להמליך גם שם את השם יתברך ביום הכיסוי, הלא הוא ראש השנה המיועד להמלכת השם 

יתברך על כל המקומות הנסתרים והנגלים גם יחד, כי רק אז ההמלכה היא בשלימות.
)הגה”צ רבי יעקב מאיר שכטר שליט”א– קרני אור(

הגאון רבי מאיר צימרוט שליט”א: 
הוא שפשף את העיניים ואמר 

לעצמו: “פעם ראשונה שאני רואה 
שַׁמָּשׁ תלמיד חכם כזה”. - מרוב 

התפעלות הוא לחש באוזני מישהו 
מָּשׁ הזה יודע  שעמד לידו: “איך הַשַּׁ
כל כך הרבה?” הלה התפלא: “על 

איזה שַׁמָּשׁ אתה מדבר”? והוא 
החווה לו על רבי חיים, וסיפר לו את 

כל הסיפור... 
כוחו של עידוד 

יָדֵינוּ לֹא שָׁפְכוּ אֶת הַדָּם הַזֶּה וְעֵינֵינוּ לֹא רָאוּ  
)כא, ז(.

רש”י הביא את דרשת חז”ל: “וכי עלתה על 
לב שזקני בית דין שופכי דמים הם? אלא: לא 

ראינוהו ופטרנוהו בלא מזונות ובלא לויה”.
היינו  לא  אם  מילא  אומרים:  דין  בית  זקני 
 – לדרך  צידה  לו  נותנים  ולא  אותו,  מלווים 
אפשר לומר שאולי יש לנו חלק בהריגתו. אבל 
ונתנו  אותו  ליווינו  שלנו,  את  ועשינו  מאחר 
לו צידה לדרך, אי אפשר לומר שיש לנו חלק 

בהריגתו.
לוויה?  מצות  היא  כמה  השאלה:  נשאלת 
ארבע אמות! סך הכל שני מטר. את כל הדרך 
הארוכה אחר כך הוא הלך לבד, ושם, בהמשך 
הדרך, רצחו אותו. מה עוזר מה שזקני בית דין 
אוכל  קצת  לו  ונותנים  מטר  שני  אותו  מלווים 

לדרך, למנוע את הרציחה? 
מבאר המהרש”א: אדם שמקיים מצות לוויה 
מלאך  בורא  אמות,  ארבע  השני  את  ומלווה 
קדוש. המלאך הזה ממשיך ללוות אותו עד סוף 

הדרך, ובכוחו לשמור עליו. 
אדם  אחר:  תרוץ  אומר  זצ”ל  מקלם  הסבא 
שלא מלווים אותו מרגיש מוזנח, הוא לא מעניין 
אף אחד. כיון שכך, כשהוא נתקל ברוצח, אין לו 

את תעצומות הנפש להילחם נגדו. 
אדם שמלווים אותו, נותנים לו צידה לדרך, 
גם אם המדובר הוא  בסך הכל על שני מטרים, 
אני  ‘אני חשוב.  לו את ההרגשה:  נותן  זה  אבל 
נפש  וכוחות  עידוד  בו  נוסך  זה  משהו!’  שווה 
יש  שמאחוריו  יודע  הוא  הרוצח.  כנגד  לעמוד 
אנשים שאוהבים אותו, ואם יקרה לו משהו הם 
רק  אמנם  הוא  בפועל  הליווי  דמו.  את  ינקמו 
הזה,  הליווי  שנוסך  העידוד  אבל  אמות  ארבע 
נמשך לאורך כל הדרך, ומכוחו יכול היה האיש 

לשאוב כוחות להילחם ברוצח.
תורה.  תלמוד  היה  זצ”ל  מקלם  לסבא 
נהג  אלול,  בחודש  לימודים,  שנת  כל  בתחילת 
לכתוב על דלת הכניסה לתלמוד תורה: “אלול 

– ראשי תיבות: אהוב למטה ונחמד למעלה”. 
מה פשר הדברים?

לישיבה  מגיעים  אלול  חודש  בתחילת 
שבחורים  הוא  טבעי  אך  חדשים.  תלמידים 
במקום  נבוכים  עצמם  את  מוצאים  חדשים 
החדש ויש להם קשיי הסתגלות. הסבא מקלם 
פנים  יאירו  הוותיקים  שהתלמידים  רצה 
ייתנו  בשלומם,  יתעניינו  החדשים,  לתלמידים 
כתב  ולכן  אותם,  יעודדו  טובה,  הרגשה  להם 



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםז מחוברים

אוצרות הפרשה

שכל מי ש”אהוב למטה”, ודואג לתת לשני 
הרגשה טובה, הוא גם “נחמד למעלה”. 

והביא לכך את הראיה שהבאנו מפרשת 
עגלה ערופה, ממנה למדנו מה רב כוחו של 
עידוד לנסוך באדם כוחות ותעצומות נפש 

רבים.


ביום  מיר  לישיבת  הגיע  חדש  בחור 
הראשון של חודש אלול. בדיוק באותו זמן 
בכניסה  עמד  זצ”ל  שמואלביץ  חיים  רבי 
לישיבה וראה אותו מגיע עם המזוודה בידו. 
רבי חיים ניגש אליו ושאל אותו: “איך אני 

יכול לעזור לך”? 
הישיבה  ראש  אצל  להיבחן  “ברצוני 
היכן  לדעת  רוצה  אני  לישיבה.  ולהתקבל 

הוא נמצא”?
רבי  השיב  השני”,  בבניין  נמצא  “הוא 

חיים. “אקח אותך לשם ואראה לך”.
כשהגיעו לבניין השני רבי חיים אמר לו: 
והוא  כאן  יושב  הוא  בדלת.  כאן  “תדפוק 

יבחן אותך”.
“אבל מה אעשה עם המזוודה שלי”? שאל 
להיכנס  רוצה  לא  אני  אחד  “מצד  הבחור. 
אִתָּהּ לראש הישיבה, כאילו אני בטוח שהוא 
להשאיר  חושש  אני  שני  מצד  אותי.  יקבל 

את המזוודה בחוץ בלי השגחה”...
“אל דאגה” השיבו רבי חיים. “השאר את 

המזוודה בחוץ ואני אשמור לך עליה”... 
ורבי  דקות,  עשרים  נבחן  נכנס,  הבחור 
כעבור  בחוץ.  המזוודה  על  לו  שמר  חיים 
עשרים דקות יצא שמח: “התקבלתי! עכשיו 

אני צריך למצוא חדר”. 
אמר לו רבי חיים: “בוא אעזור לך למצוא 
השלישית  לקומה  אתו  עלה  הוא  חדר”. 
והראה לו על חדר: “יש בחור שהתחתן בבין 
הזמנים. הנה יש לך כאן מיטה וארון, אתה 

יכול להתארגן בנחת”.
ושאל:  לו,  עוזר  שהוא  איך  ראה  הבחור 
“סליחה! שכחתי לשאול אותך מה התפקיד 
כאן  “אני  לו:  השיב  חיים  ורבי  כאן?”  שלך 
הַשַּׁמָּשׁ”. אמר לו הבחור: “יש לציין שאתה 
הראשונה  בהזדמנות  מאוד.  מסור  שַׁמָּשׁ 
שמש  שאתה  עליך  ואמליץ  למשרד  אגש 

מסור, העושה מלאכתו נאמנה”.
אחרי חצי שעה ירד הבחור למטה, לבית 
במרכז,  עומד  הַ”שַּׁמָּשׁ”  את  וראה  מדרש, 
אותו  ששואלים  בחורים  הרבה  מסביבו 
תורה,  בדברי  מתפלפלים  והם  שאלות, 
הוא  רשב”א, קצות החושן, במלוא הברען. 
“פעם  לעצמו:  ואמר  העיניים  את  שפשף 
ראשונה שאני רואה שַׁמָּשׁ תלמיד חכם כזה”

מרוב התפעלות הוא לחש באוזני מישהו 
שעמד לידו: “איך הַשַּׁמָּשׁ הזה יודע כל כך 
הרבה?” הלה התפלא: “על איזה שַׁמָּשׁ אתה 
מדבר”? והוא החווה לו על רבי חיים, וסיפר 

לו את כל הסיפור... 
הישיבה  ראש  שזהו  לו  התברר  אז  רק 
את  לו  לתת  השתדל  כך  שכל  בעצמו, 
אותו  צריך  בחור  שכל  הראשוני  העידוד 

בתחילת דרכו החדשה. 
אהוב למטה – נחמד למעלה.

)הגאון רבי מאיר צימרוט שליט”א -דורש טוב( 

הגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט”א: עם סיום המאורע הגדול ישב המלך 
והעלה על הכתב ב’מגילת סתרים’ מיוחדת את כל אשר עבר עליו, ויתן אותה בבית 
גנזיו למשמרת עולם. לאחר שנים רבות בהם מלך על עמו, בענווה ובצניעות, קרא 

המלך לבנו יורש העצר, נתן בידו את מגילה זו, ויצוה אותו להיזהר ולהישמר לבל ירום 
לבו מאחיו, למען יאריך ימים על ממלכתו.

מאכלי השבת
מובאים  הקדושים  תורתם  שדברי  מהצדיקים 
יעקב  רבי  הרה”ק  של  יוסף’,  יעקב  ‘תולדות  בספר 
יוסף מפולנאה זיע”א, הוא הרה”ק רבי נח מראשקוב 
זיע”א. לא רק בתורתו שבכתב היה הרה”ק מפולנאה 
מצטט את אמרותיו של צדיק נסתר זה, כי אם גם 
בתורתו שבעל פה, וכך רגיל היה הרה”ק לספר על 

הרה”ק מראשקוב את הסיפור הבא:
העיר  טובי  ראשקוב,  העיר  פרנסי  של  משלחת 
ביתו  את  פקדה  העיר,  בני  כל  דעת  על  ועסקניה, 
של הרה”ק רבי נח והציעה לו להגיע אל עירם, עיר 
מלאה חכמים וסופרים, ולשבת שם על כסא הרבנות, 
להורות להם את הדרך ילכון בה ואת המעשה אשר 

יעשון כדת משה וישראל.
רצוני  “אין  דבר.  להשיבם  מיהר  לא  נח  רבי 
מביני  עם  להתייעץ  עלי  גם  להשיב,  נבהל  להיות 
רבי  זו עבורי”, אמר להם  דבר, הטובה היא כהונה 
נח, “ולכן אבקשכם להמתין כאן יום או יומיים עד 
שאוכל להחליט על צעדיי הבאים”. פרנסי ראשקוב 
ובדעת,  בטעם  שנאמרו  נח  רבי  דברי  עם  הסכימו 
ואמרו כי ישובו אליו בעוד שלשה ימים לשמוע את 

ההחלטה הסופית.
משעזבו פרנסי ראשקוב את מעונו, החליט רבי נח 
כי הטוב ביותר עבורו יהיה לקבל עצה הוגנת מידידו 
הותיק הרה”ק רבי יעקב יוסף מפולנאה. יודע היה 
לו  הוא  אמת  ידיד  כי  מפולנאה,  בהרה”ק  נח  רבי 
ויתייעץ  יפנה אליו  ודורש טובתו. מוטב יעשה אם 
עימו אם לקבל על עצמו את משא העם להתעטר 

בכתר רבנות ראשקוב.
משסיים רבי נח להציע את דבריו נענה לו הרה”ק 
מפולנאה ואמר: אם עצתי אתה דורש, דעתי כי אם 
בני ראשקוב יסכימו לתת לך משכורת שבועית של 

עשרה זהובים, כדאי לך לקבל את ההצעה. 
ימים  שלשה  לאחר  ראשקוב  פרנסי  משהגיעו 
מיד  נענו  הם  נח,  רבי  של  תשובתו  את  לשמוע 
סכום  לכם  ליתן  אנו  ומזומנים  מוכנים  לבקשתו: 
נח,  רבי  עימם  סיכם  לעירנו.  שתבואו  ובלבד  זה, 
יכין את עצמו לנסיעה אליהם,  כי בימים הקרובים 

ימכור את רכושו הדל, וייצא אל עירם.
לא ארכו ימים רבים עד שרבי נח מצא את עצמו 
יוצא אל דרכו לראשקוב. מזג האוויר היה נאה ורגליו 
של רבי נח נעשו קלות להלך. מהלך היה בניחותא 

ומחשבותיו תפוסים בדברי תורה וחסידות. 
לעיירה  נח  רבי  הגיע  שישי  יום  של  בבוקרו 
מרוחקת, שלאחר בירור קצר נודע לו כי הוא היהודי 
בית  של  הבעלים  היה  זה  יהודי  בעיירה.  היחידי 
המרזח המקומי, משם מצא את פרנסתו בהרחבה. 
כי  מהיהודי  וביקש  המרזח  לבית  נח  רבי  הגיע 
יואיל נא לארחו למשך השבת. היהודי שמח מאוד 
למראה האורח שהגיע אליו, והודיע לו בסבר פנים 
לו  אין  כי  אפס  לארחו,  מאוד  ישמח  הוא  כי  יפות 
חדרים פנויים בביתו, ולכן הוא מציע לו לישון בחצר 

הגדולה והמאווררת.
בעל בית המזיגה הסביר לרבי נח כי החדר המרכזי 

הגויים  מגיעים  אליו  החדר  הוא  ביתו  של  והגדול 
משקאות  שם  לשתות  וסביבותיה  העיירה  תושבי 
מפוקפקים  בטיפוסים  תמיד  עמוס  החדר  חריפים. 
ומשונים, שיכורים והלומי יין, אשר לא ניתן לדעת 
את אשר יעוללו. בשאר החדרים מתגוררים וישנים 
לו כל חדר מיותר. אולם,  ואין  ובני משפחתו,  הוא 
החצר הגדולה, הטעים לו היהודי, היא סגורה היטב. 
ונוח,  יפה  והיות שמזג האויר  נכנס אליה,  איש לא 

הרי שזה יכול לשמש כפתרון מוצלח.
כשלעצמו  הוא  אף  ההצעה.  על  שמח  נח  רבי 
בתורה  ולעסוק  עצמו  עם  להתבודד  היה  מבקש 
הייתה  לו. החצר הסגורה  ובתפילה מבלי שיפריעו 
ליהודי על טוב  הודה  והוא  לו לכתחילה,  מתאימה 

ליבו.
בליל שבת, לאחר שרבי נח סיים את תפילתו, הוא 
ראה את היהודי בעל בית המזיגה עומד לידו וממתין 
לו. השניים איחלו ‘שבת שלום ומבורך’ זה לזה, ובעל 
מה  לשם  היקר,  אורחי  ואמר:  המזיגה המשיך  בית 
יש עלי להוציא את סעודת השבת שלך אל החצר, 
אולי תואיל נא להיכנס אל חדר המגורים שלנו, שם 
ולאכול  השבת,  סעודת  את  יחד  כולנו  אנו  אוכלים 

עמנו בצוותא.
ואמר  הבית,  בעל  של  להפצרותיו  נח  רבי  נעתר 
לו: כל מה שיאמר לך בעל הבית – עשה! אם רצונך 
זאת.  לעשות  אשמח   – יחד  עמכם  לאכול  שאבוא 
אולם זאת אבקש מכם: אין רצוני לשבת כי אם בקצה 
השולחן ממש, וזאת בשל כך שבוודאי תבין שסדר 
מהנהוג  הוא  שונה   – שבת  בסעודות  שלי  ההנהגה 
אצלכם, ורצוני להמשיך במנהגים בהם אני רגיל. אם 

תסכים לתנאי זה – בוודאי שתיכף אבוא עמך.
היהודי בעל בית המזיגה לא הרהר אפילו לרגע 
לכל  ונסכים  לנו  הוא  לכבוד  ואמר:  נענה  ותיכף 
תנאיך. מיד נערוך לך בקצה השולחן את כל מאכלי 
וכל  ודגים  בשר  משנה,  לחם  לקידוש,  יין  השבת: 
את  לעצמך  ולערוך  שם  לשבת  תוכל  מטעמים. 
הסעודה לפי כל הסדרים והמנהגים, הכל על הצד 

היותר טוב.
אל  הוגשו  הגדולות  שהחלות  לאחר  זה  היה 
ידיהם  נטלו  נח  רבי  וגם  הבית  בעל  גם  השולחן. 
לסעודה ובצעו על הלחם משנה. עקרת הבית קמה 
ועליו  גדול  מגש  השולחן  אל  והכניסה  ממקומה 
יום  בצהרי  וגדול, שנשלה מהנהר הסמוך  דג שלם 
השישי ונשלח אל תנור האבן לאפייתו כדת לכבוד 

שבת.
עוד לא הספיק בעל הבית לחתוך את הדג הגדול 
המשפחה  בני  כל  בדלת.  נשמעו  דפיקות  והנה 
בשעה  אצלנו  הדופק  זה  הוא  מי  מאוד:  התפלאו 
ומורגלים מזה  יודעים  כזאת?! הרי כל הגויים כבר 
אחד  השבת.  ביום  להפריענו  שאין  רבות  שנים 
הילדים פתח את הדלת, ולהפתעת כולם, על מפתן 
הדלת עמדו, לא אחרים מאשר הפריץ והפריצה, אלו 
טרחו  לא  מעולם  להם.  שייכת  כולה  העיירה  אשר 
הפריץ והפריצה, לא שניהם יחד ולא כל אחד לחוד, 
לבקר בבית המזיגה, ועל אחת כמה וכמה, לא בשעה 
כזאת של ליל שבת, בה כולם יודעים כי הם עורכים 
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לעצמם את סעודת השבת.
ידעו  לא  עצמם  הם  אף  והפריצה  הפריץ 
הביטו  הם  בואם.  סיבת  את  בבירור  להסביר 
בהתפעלות על שולחן השבת הערוך לתפארת, על 
הנרות הדולקים, ועל מיני המאכלים המתוקנים, 
סעודות  על  שמענו  תמיד  בהתרגשות:  ואמרו 
ומעולם  היהודים,  אצל  שיש  המיוחדות  השבת 
לא היה לנו הזדמנות לראות זאת בעינינו. הלילה, 
בסמוך  ועברנו  שלנו  היומי  הטיול  את  כשערכנו 
להפתיע  והחלטנו  בזה  נזכרנו  המזיגה,  לבית 
אם  לכם  אכפת  יהיה  לא  בוודאי  בביקור.  אתכם 
נצטרף כאורחים מן הצד לשולחן השבת שלכם?!

ונענה  לידיו  המושכות  את  לקח  הבית  בעל 
אתם  ואפילו  לנו,  אתם  כבוד  אורחי  הלא  להם: 
בעלי הבית כאן. התכבדו נא ושבו, ותרגישו כאילו 
אתם מצויים בטרקלינכם. הנה תיכף נכבד אתכם 
היהודי  נטל  המסורתיים.  השבת  מעדני  במיטב 
שתי צלחות גדולות והכניס בכל אחת מהם נתח 
והגיש  שלפניו,  מהדג  חתך  הוא  אותו  עסיסי  דג 

בפני הפריץ והפריצה.
בפאתי  נח  רבי  היה  יושב  הזמן,  אותו  ובכל 
כלום  יודע  ואינו  קודש,  בשרעפי  אחוז  השולחן, 
עצומות  היו  עיניו  והפריצה.  הפריץ  של  מבואם 
בעולמות  שוטטו  מחשבותיו  עילאית,  בדביקות 
אינו  והוא  שבת,  נועם  אכסוף  ונשגבים,  טמירים 

מרגיש כלום בכל המתרחש בחדר.
הפנים המלבבת  מאוד מקבלת  הפריץ שנהנה 
והמזמינה לא חשב לרגע להחמיץ את ההזדמנות 
המיוחדת. המזלג שעמד בפניו כבר הושט וננעץ 
בבשרו של הדג שעמד על הצלחת, אלא שבאותו 
הרגע ממש בו הוא הרים את המזלג כדי להכניסו 
אוזנים  ומחרישת  נוראה  צווחה  נשמעה  פיו,  אל 

מהקצה השני של השולחן. 
היה זה רבי נח שהשמיע צווחה זו, כשהוא נופל 

על הריצפה ושוכב מעולף.
נח.  רבי  של  לעזרתו  ונזעקו  כולם  חרדו  מיד 
בעל הבית רץ לעבר האורח כדי להקיצו מעלפונו. 
האורח  את  לעורר  הצליחו  ארוכות  דקות  לאחר 
ולהושיבו על מקומו. הפריץ שכמובן לא התחיל 
הרוחות  שירגעו  המתין  מהדג,  לאכול  עדיין 
ולחזרתם של כולם אל השולחן. אחרי שנראה היה 
החגיגית  והאוירה  המביך  האירוע  נשכח  כאילו 
לטעום  הפריץ  ניסה  שוב  החדר,  לחלל  חזרה 

ממנת הדג המיוחלת. 
גם הפעם, באותו חלקיק שניה של בין הנעיצה 
צווחה  נשמעה  הפה,  אל  ההכנסה  לבין  במזלג 
הפעם  בזו  כשגם  מקודמתה,  יותר  עוד  נוראה, 
האורח נפל מכסאו, השתרע בשנית על הריצפה 
הבית  בעל  רץ  גם הפעם  לגמרי.  כשהוא מעולף 
אל עבר האורח, ובקושי רב הצליח לעורר אותו 

ולהחזירו אל מקומו ליד השולחן.
הפריץ ההמום ממראה עיניו שאל את היהודי: 
האם  לך?  הוא  משפחה  קרוב  האם  האיש?  מי 
צווח  כשהוא  לו  קורה  בדיוק  ומה  אתם?  ידידים 
ונופל מעולף? היהודי משך בכתפיו ואמר: יאמין 
זה  הוא  מי  מושג  של  שמץ  לי  שאין  הפריץ  לי 
ומאין הוא בא. כל שיודע אני הוא ששמו ‘נח’ וכי 
וביקש  המזיגה  בית  אל  הגיע  הוא  בבוקר  היום 

להתארח אצלי. יתר על כך, אין לי כל מידע.
לפריץ:  ואמרה  הפריצה  התערבה  זה  בשלב 
מסוכן,  חולה  באדם  מדובר  כי  מאוד  חוששני 
עבורנו  סכנה  זו  מדבקת!  מחלה  היא  שמחלתו 
יודע  מי  גג!  קורת  אותה  תחת  אתו  יחד  להיות 

להדביק  יכול  הוא  ומוזרה  קשה  מחלה  באיזה 
אותנו. הבה ונברח מכאן כל עוד נפשנו בנו.

יחד  והיא  דבריה,  את  לסיים  הספיקה  בקושי 
וכאחוזי  רבה,  בבהלה  עם הפריץ קמו מהשולחן 
תזזית פתחו במנוסה אל עבר הדלת. הם אפילו לא 
הספיקו להיפרד לשלום ממארחיהם, וקול ריצתם 

המבוהלת נשמעה מבחוץ.
נח שלא רצה להפריע את המשך סעודת  רבי 
לסיים  המארחים  של  רשותם  את  ביקש  השבת, 
את הסעודה ולצאת אל החצר. הם כמובן הסכימו 
מיד, אף הם חששו מאותה מחלה מדבקת כביכול, 
ורבי נח פתח בברכת המזון נלהבת כדרכו בקודש 

וכשסיים יצא אל מקום לינתו בחצר.
ויהי בחצי הלילה, לפתע נפתחת הדלת המובילה 
כשהיא  בבהלה  יוצאת  הבית  ובעלת  החצר  אל 
היקר,  אורחנו  נא,  הואל  חנוק:  בכי  קול  משמיעה 
להיכנס אל הבית. בעלי היקר חש שלא בטוב, הוא 
והוא  לחייו,  האחרונות  הדקות  הם  שאלו  מרגיש 
באמירת  לו  לעזור  כדי  חדרו  אל  שתיכנס  מבקש 
סדר הווידוי לפני שנשמתו פורחת ממנו למרומים.

נפלאה  במהירות  נח  רבי  רץ  הדברים  לשמע 
רם:  בקול  צועק  שהוא  כדי  תוך  הבית,  תוך  אל 
מקבל אני עלי כי בסעודת שבת בצפרא דשבתא 
המגולגלת  הנשמה  את  אתקן  ובזה  מהדג  אטעם 
בעל  של  מיטתו  אל  במהירות  ניגש  נח  רבי  בו. 
המזיגה שנראה היה כאילו תקיף ליה עלמא ואמר 
לו: אגלה לך את סוד מחלתך! דע לך כי הבאת על 
עצמך דינים וקטרוגים, בזאת שנתת לגוי לטעום 
ערלים.  ישכנו  לא  במנוחתו  כי  השבת,  ממאכלי 
עניין זה הביא עליך את מחלתך זו, אולם אם תתן 
לי תקיעת כף ותבטיח לי כי לעולם לא תתן יותר 
את מאכלי השבת לגויים, הרי שבס”ד נוכל לפעול 

לך רפואה וישועה.
ידו  המוזג נענה ובשארית כוחותיו הושיט את 
לרבי נח והבטיח כי יהיה מה שיהיה ואני לעולם 

לא אתן עוד לגוי לטעום ממאכלי השבת.
והסביר  נח  רבי  המשיך  הבטחתו,  לשמע 
זה  בדג  כי  לדעת  עליך  אירע:  אשר  את  לחולה 
נשמה  מגולגלת  הייתה  השבת  שולחן  על  שעלה 
קדושה שהמתינה לתיקונה כבר כמה מאות שנים. 
רק לאחרונה ממש הצליחה הנשמה להיכנס אל 
תוך דג, כשהיא מייחלת לכך שתזכה לעלות על 
לכבוד  הדג  את  שיתקין  יהודי  אדם  של  שולחנו 
שבת ויאכל ממנו כמצות היום, כשבכך היא תבוא 

לידי תיקונה השלם. 
שאשבות  וסובבה  כיוונה  העליונה  ההשגחה 
שבת זו בביתך, כדי שאוכל לעזור ולסייע לתיקון 
שאני  בעוד  והנה  בדג.  המצויה  הנשמה  אותה 
תיקונה  על  ומהרהר  זו  קדושה  במשימה  טרוד 
לכך  והביאו  המקטרגים  קמו  נשמה,  אותה  של 
שהפריץ יגיע לביתכם ויפריע את עבודת התיקון 

שהיה עלינו לעשות.
שלו  המזלג  את  הפריץ  נעץ  בו  הרגע  ובאותו 
בדג, זעקה הנשמה המגולגלת צווחה נוראה! אוי 
שפל  גוי  עומד  שעתה  הנשמה,  זעקה  לי,  ואבוי 
זה לאכול מהדג ולמנוע ממני תיקון. מרוב פחד 
ואימה מצווחת הדג, צווחתי אף אני זעקה איומה 

ואיבדתי את ההכרה.
חשבתי שהצלחנו להכניע את המקטרגים והפריץ 
המקטרגים  אולם  מהדג.  לטעום  יותר  ירצה  לא 
המשיכו במלאכתם וכך אירע שהפריץ שוב ניסה 
גבוה  בקול  הנשמה  צווחה  הפעם  מהדג.  לאכול 

יותר, ושב גם אני צעקתי ואיבדתי את ההכרה.

בפועל, סירבתי לאכול מהדג, גם לאחר שהפריץ 
גדולה  שמלחמה  הבנתי  מהבית.  יצאו  והפריצה 
נערכת בין כוחות הקדושה לכוחות הטומאה על 
שאמשוך  לי  מוטב  כי  וחשבתי  זו,  נשמה  תיקון 
ידי מכל זה, בבחינת ‘שב ואל תעשה עדיף’. כיון 
כי  בראותה  מאוד,  עליך  הנשמה  כעסה  שכך, 
להענישך  גרמה  והיא  תיקונה,  את  מפסידה  היא 

במחלתך הקשה.
כיון שראיתי כל זאת, אמרתי מיד שאני מקבל 
הנשמה,  את  בכך  ולתקן  מהדג  לאכול  עצמי  על 
וממך אני מבקש שתראה להיזהר ולהישמר בכבוד 
לגויים לטעום  ובוודאי שלא תתן  מאכלי השבת, 

מהם.
בטוב  להרגיש  היהודי  החל  קלה  שעה  כעבור 

יותר, והוא עמד על רגליו כאחד האדם.


על הפסוקים )דברים יד כב - כג(: ‘עַשֵּׂר תְּעַשֵּׂר אֵת 
וְאָכַלְתָּ  שָׁנָה.  שָׁנָה  הַשָּׂדֶה  הַיֹּצֵא  זַרְעֶךָ  תְּבוּאַת  כָּל 
יִבְחַר לְשַׁכֵּן שְׁמוֹ שָׁם  לִפְנֵי ה’ אֱלֹהֶיךָ בַּמָּקוֹם אֲשֶׁר 
וְצֹאנֶךָ  בְּקָרְךָ  וּבְכֹרֹת  וְיִצְהָרֶךָ  תִּירֹשְׁךָ  דְּגָנְךָ  מַעְשַׂר 
לְמַעַן תִּלְמַד לְיִרְאָה אֶת ה’ אֱלֹקֶיךָ כָּל הַיָּמִים’, מביא 
רבינו השפת אמת זיע”א בשם זקנו רבינו החידושי 
הרי”ם זיע”א, כי מכאן יש ללמוד על שגב מאכלי 
ומרוממים  האדם  גוף  את  מתקנים  שהם  השבת 
אותו לזכות להיות ירא שמים )תרנ”ד(: “מורי זקני 
ז”ל אמר, ללמוד מכאן דאכילה בקדושה לפני ה’ 
סעודת  כן  וכמו  שמים.  ירא  להיות  האדם  מתקן 
‘סעודתא דמהימנותא’, לפי שמתקן  שבת שנקרא 

הגוף להיות נמשך אחר הקדושה, ודפח”ח”.
ראיה לדברי זקנו, במילים המרוממות ‘ומצאתי 
שדבר אמת בפיו’, כתב השפת אמת )תרנ”ב(: “כבר 
מזה  ללמוד  יש  כי  ז”ל,  זקני  מורי  בשם  כתבתי 
כי  וביאר  ה’.  את  ליראה  באין  מצוה  שמאכילת 
המאכל כשהוא מבורר מפסולת מביא יראה, ועל 
יתברך נשאר  ידי המעשר שניתן הראשית לשמו 
בשבת  כן  וכמו  ומתברר,  בהשיריים  גם  קדושה 
ומצאתי שדבר אמת  ז”ל.  עכ”ד  בירור,  צריך  אין 
בפרשה  תנחומא  במדרש  מפורש  וכדבריו  בפיו 
לפני  מתחטאין  ישראל  בני  דברים  שני  בזכות  זו: 
המקום, בזכות המעשר דכתיב ושמחת כו’, ובזכות 
שבת דכתיב והתענג על ה’. וכמו כן בגמרא דשבת, 
בזכות   - זוכין  הם  במה  ישראל  שבארץ  עשירים 

המעשר. ובחוץ לארץ - בזכות השבת, ע”ש”.
ועוד כתב בזה השפת אמת כי ‘אמת בפיו’ )צו 
תרנ”א(: “ושבתות ויום טוב הם מעלין כל הזמנים. 

ולכן סעודת שבת נקראת ‘סעודתא דמהימנותא’, 
המעשה  שבימי  האכילות  כל  נמשך  ידה  שעל 
אל השורש. ושמעתי מפי מו”ז ז”ל במה שנאמר 
כו’  אלקיך  ה’  לפני  ‘ואכלת  מעשר  באכילת 
למען תלמד ליראה’, נלמד מזה כי אכילת מצוה 
בקדושה מביא האדם לידי יראה, וכן הוא באכילת 
בגמרא  רז”ל  רמזו  שכן  בפיו  ואמת  עכ”ד.  שבת 
ה’  כו’  ליראה  תלמד  ‘למען  הנ”ל  בפסוק  יבמות 
אלקיך כל הימים’, אלו שבתות וימים טובים, ע”ש. 
ונראה הרמז כמו שכתבנו, כי כמו שמעשר שנאכל 
לכל  וקדושה  יראה  מביא  בירושלים  ה’  לפני 
במקום  שכתבנו  כמו  המקומות,  שבכל  האכילות 
מניח  ומעשר  כל תרומה  כי  ז”ל  מו”ז  אחר בשם 
הכח בהשיריים. כמו כן אכילת שבתות ויום טוב 
ה’’ מביא  ‘זה השולחן אשר לפני  שנאמר עליהם 
בבחינת  זה  הימים,  כל  לאכילות  וקדושה  יראה 

המקום וזה בבחינת הזמן”.
)הגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט”א – ספיר ויהלום(

אוצרות הפרשה
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תשובות אקטואליות
מבית הוראה אביר יעקב

השבוע במדור:
תקנת תקיעת שופר בר”ח אלול ובכל החודש | האם בן רשאי לתקן את אביו הבעל 
קורא? | משכיר שהתנה עם השוכר לשלם סך חמישים דולר על כל יום שהוא לא 
מתפנה מהדירה האם אין בזה משום ריבית? | צורת פתח העשויה מארונות האם 
חייבת במזוזה | האם חייבים לקבוע מזוזה בפתח חדר קירור | ארון קבוע הסותם 

חלל הפתח | היכן קובעים את המזוזה במחיצה דקורטיבית

תקנת תקיעת שופר בר”ח 
אלול ובכל החודש 

תקיעת  למנהג  המקור  מהו  שאלה: 
השופר בחודש אלול, והאם יש הבדל במעמד 
ההלכתי או בסדר התקיעות )תשר”ת, תש”ת, תר”ת( 

בין ראש חודש אלול לשאר ימי החודש?

בשופר  לתקוע  ישראל  כל  נהגו  תשובה: 
התפלה,  אחר  ביומו  יום  מדי  אלול  בחודש 
תשר”ת. ולא נזכר בש”ס ורוב קדמונים, אלא 
)מ”ו( שבר”ח אלול  דאיתא בפרקי דר’ אליעזר 
אמר הקדוש ברוך הוא למשה עלה אלי ההרה 
לקבל לוחות אחרונות. והעבירו שופר במחנה 
ע”ז,  אחרי  עוד  יטעו  שלא  להר,  עלה  משה 
עלה  שנאמר  שופר  באותו  נתעלה  והקב”ה 

אלקים בתרועה ה’ בקול שופר, לכן התקינו חז”ל שיהו תוקעין בשופר בר”ח אלול 
בכל שנה ושנה וכו’.

נראה מדבריו ד”תקנת חכמים” היתה בר”ח אלול בלבד, וכן איתא בדעת זקנים 
בעלי התוס’ עה”ת )דברים י - י( שתוקעין בר”ח אלול, אבל לתקוע בכל החודש לא נהגו 
בכל מקום, וכן השו”ע )סימן תקפ”א( לא הביא מנהג זה. וכן ידוע שהאדמו”ר הקדוש 
מקאצק רבי מנחם מענדיל זצ”ל לא תקעו אצלו בחודש אלול, )רק החידושי הרי”ם אחריו 
הנהיג לתקוע כל החודש כמנהג אשכנז( ועכ”פ עיקר החיוב כתקנת חכמים היה בר”ח אלול 

בלבד. אכן נהגו באשכנז לתקוע כל החודש. ובאמת הטור סי’ תקפ”א הביא את דברי 
הפרקי דר”א וגרס ביה שתקנו לתקוע בכל החודש, אבל פשוטו היינו בר”ח אלול 

דוקא. וזכורני שאף בספר “כנף רננה” מוכיח כן.
אלול  דבר”ח  בקהלתנו  הנהגתי  ע”כ  אלול,  בר”ח  היתה  התקנה  ועיקר  והואיל 
דוקא יתקעו תשר”ת תש”ת תר”ת, שהרי יש ספק מהו תרועה ולרמב”ם ועוד הרבה 
קדמונים ספיקא דאורייתא היא, וע”כ ראוי בר”ח אלול שהוא עיקר התקנה לתקוע 
דס”ל  ר”ת  על  סומכין  החודש  בכל  ואמנם  כהלכה,  שתהא  תר”ת  תש”ת  תשר”ת 
דבדיעבד יוצאין תמיד בתשר”ת גם מדאורייתא, וע”כ כשאינו אלא מנהג מקילינן 
טובא, אבל בר”ח שחיוב טפי לא נהגנו להקל. ובספר מנהגי פראנקפורט איתא שבכל 
חודש אלול נהגו לתקוע תשר”ת, תש”ת, תר”ת, אכן מנהג ישראל רק תשר”ת, אבל 

אצלנו נהגתי להחמיר בר”ח לבד וכמ”ש )אף שלא מצאנו בפוסקים לחלק בזה(. 
ונראה בזה עוד סברא לתקוע בר”ח אלול, דבאמת מיום זה מתחיל הדאגה לצרה 
והיינו החשש ופחד ליום הדין, וראוי לתקוע כדי להתעורר לתשובה ובחרו יום אחד 
הוא ר”ח אלול, ואם אמת כן יש בזה מעין המ”ע לתקוע בעת צרה, אבל זהו חידוש 

גדול. 
ודע עוד דהמנהג לתקוע בחודש אלול זהו בציבור דוקא, דומיא דתקיעות דמוסף 
דר”ה על סדר הברכות, דהוא בציבור דוקא. ושמעתי מקשין כיון שמברכין על מנהג 
כמו  ונראה  וכמ”ש,  בר”ח  ובפרט  התקיעות,  על  נברך  לא  למה  דר”ח,  בהלל  כמו 
דמצינו בשמיני עצרת דיושבין בסוכה ולא מברכים, והטעם משום היכר כדי שלא 
יהא חשש דבל תוסיף, ה”ה כאן אין מברכין כדי שיהא ניכר שהתקיעות רק לקיים 
המנהג ולא למצוה. )וגם לפי הסברא שכתבנו דחיוב התקיעות הוא משום עת צרה, לא נתבאר שצריכים 
לברך, אף דבארץ ישראל כשבא צורר יש בזה מ”ע, ואולי חיישינן להפוסקים שבעת צרה המצוה בחצוצרות 

ועיין לבוש שאין תוקעין בערב ר”ה כדי להפסיק בין שופר דתקנת חכמים  דוקא(, 

לשופר של ר”ה שהוא מה”ת, משמע שכל אלול החיוב הוא מתקנת חכמים, אבל 
והיינו כמ”ש,  בין תקיעות רשות לתקיעות דחובה  כדי להבדיל  וכתב  במ”א שינה 
ובקב הישר  יהרהר בתשובה,  ועיין בשל”ה דבעת שמיעת התקיעות בחודש אלול 
)מ”ח( כתב שיבכה ויהפוך פניו אל הקיר, ויבקש בי”ג מדות של רחמים חסדי הקדוש 

ברוך הוא ע”ש. 

מרן פוסק הדור הגאון רבי 
משה שטרנבוך שליט”א
מח”ס תשובות והנהגות

ארכיון 'עוז והדר'

הגאון רבי משה בראנדסדארפער 
שליט”א גאב”ד היכל הוראה

ובעל שו”ת היכל הוראה

ארכיון 'עוז והדר'

האם בן רשאי 
לתקן את אביו 

הבעל קורא?
שהוא  מי  שאלה: 
הכנסת,  בבית  קורא  בעל 
לבקש  לו  מותר  האם 
בהכנת  לו  שיעזור  מבנו 
הקריאה, כדי שאם יטעה 
אותו,  יתקן  הבן  בקריאה 
האם אין בזה בגדר סתירה 
לדברי האב כראוי, ובפרט 
שהבן עומד על ידו לתקן 

אותו?

להורות  שהקריאה  כיון  איסור,  בזה  דאין  נראה  תשובה: 
הדרך בנקודות וטעמים אינה בגדר סתירה לדברי האב או הוכחה 
לאב שאינו קורא כהלכתו, אלא שהוא מורה לו הדרך כיצד יקרא. 
ואדרבה, בזה הוא מונע מאביו צער הבושה מן הרבים שיפסיקוהו 

באמצע הקריאה כשלא יקרא כדבעי.

ביאור הדברים: דהנה מקור הדין הוא בשולחן ערוך )יורה 
י”א  ובסעיף  לבן לסתור דברי אביו.  ב’( דאסור  ר”מ סעיף  דעה סימן 

כתב, דאם היה האב אומר שמועה בטעות לא יאמר לו “לא תתני 
הכי”, ולכאורה דין זה כבר כלול במה שכתב בסעיף ב’. ומקור 

הדין בסעיף י”א הוא מהגמרא בקידושין )לב, א( עיין שם.
אמנם, מי שהוא בעל קורא בבית הכנסת לבקש מבנו שיעזור 
אותו,  יתקן  הבן  בקריאה  יטעה  שאם  כדי  הקריאה,  בהכנת  לו 
והאם לא נכלל הדבר באיסור של ‘לא יסתור דבריו’? הרי שאין 
המשנה ברורה בשם הלבוש  מה שכתב  בגדר  והוא  איסור,  בזה 
לקרות  פנים  כל  על  שיודע  מי  שם  יש  “ואם  סק”ח(:  קמב  )סימן 

הטעמים מתוך החומש יקרא זה מתוך החומש לפני האיש הקורא 
בספר תורה להורות הדרך בנקודות וטעמים כראוי, והקורא מתוך 
החומש לא יקרא בקול רם רק כדי שיהא נשמע להקורא מתוך 

הספר תורה”, עכ”ל. 
בגדר  אינה  וטעמים  בנקודות  הדרך  להורות  דהקריאה  חזינן 
אלא  כהלכתו,  קורא  לאב שאינו  הוכחה  או  לדברי האב  סתירה 
שהוא מורה לו הדרך כיצד יקרא. ואדרבה, בזה הוא מונע מאביו 
צער הבושה מן הרבים שיפסיקוהו באמצע הקריאה כשלא יקרא 

כדבעי.

משכיר שהתנה עם השוכר לשלם סך 
חמישים דולר על כל יום שהוא לא מתפנה 

מהדירה האם אין בזה משום ריבית?
שאלה:  שוכר שחתם על חוזה שכירות, ובנוסח החוזה ישנו 
סעיף שאם בתום ימי השכירות אינו עוזב את הדירה יהיה תשלום 
בזה  אין  האם  שעובר,  יום  כל  על  דולר  חמישים  סך  השכירות 

משום ריבית?
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צורת פתח העשויה מארונות האם חייבת 
במזוזה

ואין  בשיפוצים,  הנמצאת  בפנימיה  הלנים  ישיבה  בחורי  שאלה: 
צורת הפתח לכניסה לחדרם, ומחמת כן סידרו לעצמם כניסה על ידי 
שהזיזו ב’ ארונות לשני צדי הכניסה ומעליהם הניחו קרש, האם הפתח 

חייב במזוזה.

תשובה: כיון שנראה צורת הפתח חייב במזוזה, אמנם בלא ברכה 
ככל פתח שאין לו דלת.

אינו  שהקרש  כיון  במסמרים  הוקבע  לא  אם  אף  אמורים  הדברים 
מתנועע ברוח, וכן אף אם אין הקרש מונח בקצה הארון אלא באמצעו, 

כל שנראה כצורת הפתח.
וזאת למרות שלא התכוונו להניחו לשם צורת הפתח, כעין המבואר 
הלכה שם מבואר שבצורת  ובביאור  יא  חיים שסג,  )אורח  לחי העומד מאליו  לגבי 

הפתח קל יותר לחייבו(.

האם חייבים לקבוע מזוזה בפתח חדר קירור
שאלה: האם חייבים לקבוע מזוזה בפתח חדר קירור.

תשובה: חייב ככל בית האוצר )מחסן(, ואף שבית האוצר התרבה רק כשראוי לדירת אדם, ואין אפשרות לגור 
במקרר או מקפיא, אך מאחר ואם ינתק את הקירור מהחשמל, יהיה המקום ראוי לדירה, נידון כחדר רגיל וחייב.

ארון קבוע הסותם חלל הפתח
שאלה: פתח שהניחו ארונות מצידי הפתח ומעליו ממש בסמוך לפתח, החוסמים חלק מהכניסה. היכן יקבעו 

המזוזה.

תשובה: יקבע את המזוזה על הארון, כיון שהוא מפקיע את הפתח מהפצימין של הכניסה. ואף אם אין גובה 
האחרון עשרה טפחים ומחמת כן לא תהיה המזוזה “בין כתפיו”, כיון שהוא רק לכתחילה, אך כשאי אפשר לקבוע 

בין כתפיו כגון בארונות אלו, יקבענה בגובה הארון. 

היכן קובעים את המזוזה במחיצה דקורטיבית
בפתח  מזוזה  שאלה: 
מתקפלת,  מחיצה  בו  שהתקינו 
לעבור  אפשרות  שאין  באופן 
שאף  משום  הפתח,  חלל  בכל 
מקופלת  שהמחיצה  בשעה 
את  וחוסמת  בצד  עומדת  היא 

המעבר. היכן יקבעו המזוזה.

לקבוע  יש  תשובה: 
גבי  על  ולא  הפתח,  במזוזת 
המחיצה  של  הראשון  הלוח 
ומתנועעת  מאחר  המתקפלת, 
באופן  עומדת  ולא  הזמן  כל 
‘חלל  משם  מורידה  לא  קבוע, 

הפתח’.
המצויות  מהדלתות  בשונה 
בכניסות לבניינים, שבתוך חלל 
אלומיניום  דלת  מניחים  הפתח 
ועליה  קבועה  דופן  שחלקה 
וכדו’,  אינטרקום  דואר,  תיבות 
חלק  החוסם  קיר  כעין  שנידון 
מרן  הורה  ובאלה  מהכניסה, 
לקבוע  שיש  אלישיב  הגרי”ש 
המזוזה על משקוף חלל הפתח, 
כיון  הבניין  משקוף  על  ולא 
שחלקו חסום באופן קבוע ואינו 

נידון כחלל הפתח.

הגאון רבי בן ציון הכהן קוק שליט״א
ראש בית הוראה הכללי ירושלים

גאב״ד מרכז פתח תקוה

ארכיון 'עוז והדר'

תשובות אקטואליות
מבית הוראה אביר יעקב

שום  בזה  שאין  הרי  תשובה: 
שבהלוואה  דאף  ריבית,  חשש 
איתו  סיכם  אם  גם  זה  באופן  אסור 
עיכוב  בעבור  שייקנס  לכתחילה 
הפרעון ]כמבואר בשולחן ערוך )יורה 
דעה סימן קעז, סעיף טז( וזה לשונו: “אם 

חייב עצמו לתת למלווה כך וכך בכל 
זה  הרי  ממנו,  שמעכב  בעוד  שבוע 
ריבית גמור”. וכתב הרמ”א: “אף על 
לא  אם  קנסא,  דרך  כך  לו  דכתב  גב 
אפרע לך לזמן פלוני אתן לך כל שבוע 
כך וכך, ואף על גב דאם היה פורע לו 
מכל  כלל,  ריבית  כאן  הוי  לא  בזמנו 
מקום הואיל וכתב לו ליתן לו קצבה 
גמור,  ריבית  הוי  ושבוע,  שבוע  בכל 
מקילין  דיש  גב  על  אף  עיקר,  וכן 
זה”.  בדרך  בריבית  ללוות  והתירו 
עכ”ל], מכל מקום בנידון דידן שאני, 
כיון דהוי רק קנס עבור העיכוב, ומה 
שהוא משלם חמישים דולר עבור כל 
חדשה,  התחייבות  הוא  שעובר,  יום 

חוזה שכירות חדש.

הוא  שהרי  הדברים:  ביאור 
דומה למה שכתב שם בשולחן ערוך 
בסעיף הקודם )סעיף טו(, לעניין עיכוב 
“המתחייב  לשונו:  וזה  הנדוניא, 
פלוני  לזמן  לנדוניא  לחתנו  לפרוע 
סך  על  יוסיף  מלפרוע  יעכב  ואם 
הנדוניא על כל עשרים דינר מהם ז’ 
פשיטים בכל חודש, מותר, שזה דומה 
אני  לו,  ואומר  לחבירו  מתנה  לנותן 
נותן לך כך וכך לזמן פלוני, ואם לא 
מוסיף  אני  עוד  פלוני  לזמן  לך  אתן 
חזינן  עכ”ל.  מותר”.  שהוא  וכך,  כך 

להדיא שאין בזה שום איסור ריבית.
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ד’ אלול תרפ”ו
הגאון רבי מאיר שמחה הכהן 

מדווינסק זצ”ל
בעל ‘אור שמח’ ו’משך חכמה’

התוכנית האלוקית להישרדות עם ישראל בגלות, וכיצד 
גלות, גזרות ונדודים נועדו דווקא לשמור על ייחודו 

הרוחני והתורני של העם היהודי
גם  “ואף  הפסוק  על  בפירושו  המשך חכמה, 
ולא  מאסתים  לא  אויביהם  בארץ  בהיותם  זאת 
ה’  אני  כי  אתם  בריתי  להפר  לכלותם  געלתים 
שבה  הדרך  את  מתאר  מד(,  כו,  )ויקרא  אלקיהם” 

הקב”ה שומר על עם ישראל במהלך הגלות.
הוא מסביר כי הקב”ה, שידע מראש שישראל 
יתפזרו בארצות רבות לזמן ממושך, יצר “אופנים 
יעקב  להתבולל.  מהם  למנוע  כדי  ותחבולות” 
אבינו היה הראשון שהניח את היסוד לכך, בכך 
נועד  זה  ציווי  כנען.  בארץ  אותו  לקבור  שציווה 
ושארץ  במצרים  “גרים”  רק  שהם  לבניו  להזכיר 
ישראל היא ביתם האמיתי. יוסף הצדיק והשבטים 
המשיכו בדרך זו, מה שגרם לעם ישראל להישאר 
נפרד ומובחן מהמצרים. בשלב מאוחר יותר, אנשי 
כנסת הגדולה, ובראשם עזרא הסופר, המשיכו את 
המגמה הזו על ידי קביעת גדרים ותקנות )י”ח דבר( 

שנועדו להבדיל את ישראל מהגויים.

טלטולי הגלות כגורם מחזק
המשך חכמה מסביר כי במהלך הגלות, מתקיים 
דפוס מחזורי: תקופת יציבות ושגשוג: עם ישראל 
מתיישב בארץ מסוימת, משגשג מבחינה תורנית 
הוא  שבו  למצב  להגיע  עשוי  ואף  וכלכלית, 
קיים  זו,  בין שווים. בתקופה  מרגיש אזרח שווה 
המטרה  ושכחת  תרבותית  התבוללות  של  סיכון 
הרוחנית. טלטול ורדיפות: כשהסכנה להתבוללות 
ליהודים  הגורמת  סערה”  “רוח  מתעוררת  גדלה, 
טלטולים  ממקומם.  ומפוזרים  נרדפים  להיות 
אלו מזכירים להם שהם גרים, ולא אזרחים, והם 

נאלצים להתאחד מחדש במקום אחר.

השפעת הגלות על התורה והאומה
סיבה  אלו  בטלטולים  רואה  חכמה  המשך 
ישראל,  בארץ  כאחד.  והאומה  התורה  לקיום 
להוספה  או  להשתנות  ניתנת  הייתה  התורה 
זאת,  לעומת  נביאים.  או  גדול  דין  בית  ידי  על 
ולכן  קיימים,  אינם  הללו  המוסדות  בגלות, 
התורה נשמרת בצורתה המקורית והטהורה ללא 
שינוי. יתרה מכך, כאשר עם ישראל מגיע למקום 
רוחנית  התעוררות  לו  יש  טלטלה,  לאחר  חדש 
מחודשת ללמוד ולחזק את התורה, מבלי לנסות 

לחדש או לשנות אותה, ובכך היא נשמרת.
המשך חכמה מסכם את דבריו בפירוש לפסוק:
“לא מאסתים”: אין הקב”ה מאס בעם ישראל 
שקורית  והתורנית  הרוחנית  השפלות  למרות 

לעיתים בגלות.
“ולא געלתים”: הקב”ה לא זונח אותם למרות 

הגירושים והטלטולים ממקום למקום.
הטלטולים  כל  אתם”:  בריתי  להפר  “לכלותם 
הללו אינם מיועדים להשמיד את העם או לבטל 

את הברית, חלילה.
נועד  הזה  המנגנון  כל  אלקיהם”:  ה’  אני  “כי 
למעשה לשמור על העם ועל התורה, ובסופו של 

דבר להביא לגאולה השלמה.
)עפ”י משך חכמה – פר’ בחוקותי(

·  ·
ו’ אלול תי”ד

הגה”ק רבי יום-טוב ליפמן הלוי 
העליר 

בעל התוס’ יו”ט
פרסם את ה’מי שברך’ של רבינו התוס’ יו”ט ונושע

שידוך,  ומחפש  גרוש  שאני  שנים  כמה  כבר 
יום  ארבעים  של  סגולות  זז.  לא  דבר  ושום 
וארבעים לילה, תפילות בקברי צדיקים בכל מיני 
מקומות נידחים בארץ ובעולם, ברכות וקמיעים 

וכו’ ועדיין אין התקדמות.
בתפילה  לדבר  לא  של  הסגולה  את  גם  כן 
ניסיתי יחד עם חבר נוסף במצבי, הוא נושע אבל 

אני לא.
במוצאי  )שחל  חג השבועות  לפני  )תשפ”ב(  השנה 
שבת( הציע לי אחד אולי לנסות את הסגולה של 

להיות ממזכי הרבים, ‘מה עלי לעשות?’ שאלתי 
ולפרסמו  מסויים  ענין  לקחת  הציע  הוא  אותו. 
ניסיתי  נו,  לישועה.  לבוא  תוכל  ובזכות  ברבים, 
זה.  את  גם  אנסה  סגולות  הרבה  כך  כל  כבר 
הדפסתי כרטיסים עם ה’מי שברך’ של התוספות 
יום טוב, ובצד השני כתבתי כי אם רוצים לקבל 
את התורה ביחד עם כל הברכות הכתובות בה, 
בעת  מלדבר  והלשון  הפה  את  לשמור  צריך 
בקשה  גם  וצירפתי  והתפילה,  התורה  קריאת 
וחג  לשבת  הפחות  לכל  זו  קבלה  לקבל  אישית 

השבועות לזכותי.
בשעת תפילת ליל שבת חילקתי את הכרטיסים 
לכל המתפללים וכל האורחים. בין האורחים היה 
אפשר  בו  במקום  מרוחקת,  בשכונה  שגר  אחד 
לחסות  שבאו  לחסידים  הדירה  את  להשכיר 
בצל האדמו”ר במחיר מכובד, ושכר דירה קטנה 

באיזור שלנו. וכמובן שגם הוא קיבל כרטיס.
מי  המתפללים  אצל  להתעניין  התחיל  הלה 
אני ומה הסיפור שלי וכו’. במוצאי יום טוב הוא 
הציע אותי לאחיו שיש לו בת גרושה. ב”ה שידוך 
טוב ומוצלח שיותר מזה לא חלמתי. לאחר כמה 
של  בעיצומם  אני  וכעת  השידוך  נסגר  ימים 
ממש.  בקרוב  שתתקיים  החתונה  של  ההכנות 
הרבים,  זיכוי  כח  גדול  כמה  שראיתי  לאחר 
חשבתי שאני חייב לזכות את הרבים ולפרסם גם 
שיעמוד  וגם  ישראל  כלל  את  לזכות  זה  סיפור 
לזכותי, שהחתונה וכל הנלוה אליו יהיה בשעה 

טובה ומוצלחת. 
הסיפור  והנה  אליכם  אותי  הפנה  טוב  חבר 
הסיפור,  פירסום  על  מראש  תודה  לפניכם. 

ושתזכו לזכות את הרבים. 
)גליון מורא מקדש(

·  ·
ט’ אלול תר”ס

הרה”ק רבי צדוק הכהן מלובלין 
זי”ע

בעל צדקת הצדיק
מדוע שאל את החסיד אם יודע ללמוד

מלובלין,  זצ”ל  הכהן  צדוק  רבי  הרה”ק  אצל 
ושאל  ‘שלום’,  לקבל  ונכנסו  אברכים  שני  באו 
והשיבו:  ללמוד?  יודע  אם  מהם  לאחד  הרה”ק 
כי  הרבי,  שאלת  על  מאוד  תמה  והמשמש  הן! 
לא הסכין בשאלות כאלה, ואפילו לחסידים אנשי 
שלומו לא שאל מעולם לשום אחד מהם אם יכול 

הראשונה  פעם  שזה  זה  לאיש  ובפרט  ללמוד, 
להסתופף  בכדי  בא  לא  הפעם  וגם  אליו,  שבא 
בצילו אלא באקראי בעלמא, ועל כן הרהיב עוז 
זה  מה  דבר,  פשר  הרה”ק  את  לשאול  בנפשו 

ששאל את האיש הזה אם יכול ללמוד.
השיבו הרה”ק רבי צדוק זי”ע: איש אחד, אביו 
של האברך הזה, היה נוסע זמן רב למורי הרה”ק 
מאיז’ביצא זי”ע, ומסחרו היה עם ‘שוורים’ אצל 
הפריצים, וזה היה אז מהמסחרים הגדולים. אחר 
אחת  פעם  אחר.  לאדמו”ר  לנסוע  התחיל  זמן 
נתהווה מגיפה בבהמותיו, ובא לרבו ולא ענה לו 
מאומה. ובבואו לביתו וראה שההפסד הוא גדול 
רחמנא ליצלן והמגיפה לא פסקה עוד, נסע עוד 
הפעם אל רבו, ושוב לא ענהו מאומה, והוכרח 
לשוב לביתו בפחי נפש. אך בבואו הביתה, וירא 
כי כבר אבד כל הונו, וכי גם ממון אחרים שהיה 
אצלו בהלוואה יפסיד, דוה לבו מאוד שלא יוכרח 
שהיתה  ובפרט  אחרים.  לממון  ‘שמיטה’  לקרוא 
בתורה  ועסקו  שישבו  אברכים  ‘נדוניית’  בידו 
ונתפרנסו מהעיסקא שהיה עושה, ועתה על ידו 
נסע פעם  כן  על  ושלום,  יתבטלו מלימודם חס 
שלישית לרבו ובכה לפניו מאוד במר נפשו על 
האסון הנורא שקרה לו, וביותר על הפסד ממון 
אוכל  מה  רבו:  השיבו  אז  ידו.  שתחת  אחרים 
לעשות? סע לך אל הרה”ק מאיז’ביצא שנסעת 

אליו מקודם – ויושיעך.
עד שחשב  הזאת,  ‘נסיעה’  עליו  קשתה  והנה 
מניח  היה   – בהעסק  שלו  ממון  רק  היה  שאם 
ורק בלי לנסוע  כל ההון הרב לירד לטמיון אך 
לאיז’ביצא, כי הוא היה חסיד אמת, ומאחר שלא 
נשאה חן בעיניו דרכו של הרה”ק מאיז’ביצא זי”ע 
היה מוסר נפשו ומאודו בזה. אך כיון שהיה בזה 
‘גרמא בנזקין’ לאחרים, ובפרט ביטול תורה  גם 
לו  וחילול השם חס ושלום, לא היתה  הקדושה 
זי”ע  מאיז’ביצא  הרה”ק  מורי  אל  ונסע  ברירה 
דאגתו,  את  ושח  לפניו  ובבואו  ישועה.  לבקש 
שאלו מורי: האם מהיום והלאה תסע חזרה אלי 
כמקדם? השיב החסיד: לא מצאה זה הדרך חן 
בעיני. שאלו שוב מורי: ומה תאמר כשתבוא לך 
ישועה על ידי? השיבו בפשטות: אומר שעשיתם 
מאיז’ביצא  הרה”ק  מורי  נתפעל  אז  כישוף!!  לי 
רימהו,  שלא  החסיד  של  אמיתתו  מגודל  זי”ע 
הבטיחו  לכן  שמים,  לשם  שכוונתו  בו  והכיר 
יתוסף  ועוד  יתקיימו בהמותיו,  והלאה  שמהיום 
בבן  כן  גם  ויוושע  מונים,  זו עשרת  בשנה  הונו 

זכר שיהיה תלמיד חכם גדול...
וסיים הרה”ק רבי צדוק זי”ע ואמר: זה האברך 
אותו  של  בנו  הוא  ללמוד,  יודע  אם  ששאלתיו 
חסיד, ורציתי לידע אם נתקיימה אכן ברכתו של 

מורי הרה”ק מאיז’ביצא זי”ע...
)בן לאשרי ברכה  משולשת – פר’ וירא(

שנה טובה ומתוקה – בדברי תורה... 
שתחדש עלינו שנה טובה ומתוקה  את ברכת 
מפרש רבינו הגה”ק רבי צדוק הכהן זצ”ל בספרו 
זו מכוונת  כי ברכה  ב’(  ר”ה אות  )מאמרי  פרי צדיק 
“שנה  הקדוש:  לשונו  וכה  רוחניות,  עניני  על 
טובה היינו בדברי תורה, דסתם ‘טוב’ הוא בדברי 
תורה, כמו שאמרו )ברכות ה, א; ע”ז יט, ב( אין טוב 
אלא תורה... שתחדש עלי טובה – שיהיה חידוש 
השנה בדברי תורה שהוא ‘אור כי טוב’, ומתוקה 
מדבש  ומתוקים  יא(  יט,  )תהלים  שנאמר  כמו   –
ונופת צופים, היינו שירגישו טעם בדברי תורה... 

שיכנסו הדברי תורה למעמקי הלב...”

מעשיהם של צדיקים זכרון לצדיק
שהילולותיהם יחולו השבוע



הגליון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםיג מחוברים

הלכ+ות שבת+
מאת הגאון רבי אהרן מרדכי גרין שליט"א

בס"ד, גיליון ל"ו

בורר בשבת
כב. מסננת או משולש הנמצאים בכיור.

מותר להשתמש בהם בשבת ואין בהם איסור בורר בכלי שהרי בורר פסולת 
מתוך פסולת והולך לאיבוד ואין בו שום תיקון דמלאכת בורר. ]איל משולש 

עקי”ג[. 

כג. סינון מים.
זכים  שהמים  כיון  בורר,  משום  בשבת  מים  במטהרי  השימוש  לאסור  אין 
ונקיים, ואין ניכר שום פעולת ברירה בסינון, דדוקא לסנן מים מקמחין או 
קסמין אסור, דשם ניכר הברירה בסינון. ולכן מותר גם להשתמש במסננות 
בד בפסח, דגם שם כיון שלא ניכר הברירה אין לאסור הסינון. ]חוט שני פכ”ה 

סי”ג[.  

כד. גדר ברירה לאלתר. 
א. כתב הרמ"א ]שם ס”א[: וכל מה שבורר לצורך אותה סעודה שמיסב בה 

מיד מקרי לאלתר. 

ב. גם אם הסעודה תימשך זמן רב מקרי לאלתר כיון שבורר סמוך לסעודה, 
ואם אחרים סועדים עמו מותר לברור גם עבורם. ]מ”ב שם סק”ד-ו, ועיין באגלי 
טל מלאכת בורר או”ה שכתב דגדר לאלתר הוא עד שעה סמוך לברירתו, וכ”כ בשו”ע הרב 
שם ס”ג והוא מדברי הראשונים, וכתב בשו”ת אג”מ או”ח סע”ד אות יג דאין הכוונה שכל 
אותה  לצורך  הברירה  זמן  לשער  צריך  פעם  דכל  אלא  לאלתר  כבורר  הוי  משעה  פחות 
כתב  או”ג,  סקפ”ה  ח”ב  והנהגות  ובתשובות  זה.  לזמן  קודם  לברור  שלא  ויזהר  הסעודה 
דשמע מהחזו”א ששיעור סמוך הוא חצי שעה וכעין סמוך למנחה שהוא חצי שעה. אולם 
בסימן שכ”א סקמ”ה כתב המ”ב, דגדר לאלתר הוי, כשיוצאים מבית הכנסת, דבעינן סמוך 

לסעודה ממש[.

כה. ברירת בגדים או ספרים אלאחר זמן.
א. יש להיזהר שלא לברור בלילה בגדי ילדים וכיוצא בזה, לצורך לבישתם 
בבוקר, משום איסור בורר. וכן לא יוציא ספר מבין ספריו כשרוצה ללמוד 
  . בו לאחר זמן אלא יעשה כן סמוך ללימודו. ]מנחת שבת על קיצוש”ע ס”פ סק”ע[

ב. לדעת הגרש”ז אויערבאך אין איסור בורר בספרים כשמונחים מסודר 
בארון, ומכל מקום הרוצה לצאת דעת כל הפוסקים כשמוציא ספר זמן רב 
קודם לימודו טוב שיעיין בו מעט דלהוי כבורר לאלתר דמותר. ]שש”כ שם 

סע’ ס”ט ובהע’[.  

כו. לסדר הספרים בבית הכנסת ולמיינם כדי להכניסם למקומם.

א. יש אומרים שאסור להחזיר כל ספר למקומו אלא יניחם בארון מעורבים. 
]מסגרת השלחן ס”פ סט”ז[.

הסידורים  את  התפלה  לאחר  בשבת  לסדר  שמותר  אומרים  ויש  ב. 
להחזיר  כדי  ולמיינם  הכנסת  בית  את  בעזבם  הקהל  שהניחו  והחומשים 
כל ספר למקומו. ]ילקוט יוסף ח”ג שם סע”ג ובהע’ פב, שו”ת באר משה ח”ו סס”ח[. 

ג. או שיפזר הספרים ואחר כך יחזיר אחד אחד למקומם בארון. ]תשובות 
והנהגות ח”ב סקפ”ה או”ט[.

ד. והמעיין מעט בכל ספר קודם שמכניסו לארון תבוא עליו ברכה. ]שו”ת 
באר משה שם[.

ללומדים  מוכנים  הספרים  שיהיו  המסדר  כוונת  שאם  אומרים  ויש  ה. 
שבאים ללמוד, גם אם ספק שישתמשו בספרים, יש מקום להקל, בצירוף 
ואת  מינים מעורבים  בשני  אלא  ברירה  איסור  מגדים שאין  הפרי  שיטת 
אחד מהם רוצה ואחד לא ולא כשאינו רוצה את שניהם. ]שו”ת נשמת שבת 

ח”ד סקנ”ח, ועיין במשנת השבת ע’ ס”ח, ובהע’ קנט[. 

כז. ברירת בקבוק שתיה כדי להכניסו למקרר. הוצאתו מהמקרר כדי להפיג 
צינתו.  

בקבוקי שתיה המעורבים בטעמים שונים מותר לברור בקבוק אחד מהם 
כשרוצה לשתות ממנו מיד, וכן מותר לבררו כדי להכניסו למקרר שיתקרר 
עד לזמן הסעודה דכל שיש בו צורך לסעודה הוי בגדר לאלתר, וכן מותר 
להוציא בקבוק שתיה המעורב בין בקבוקים שונים מתוך המקרר זמן רב 
בגדר  הוי  הסעודה  לצורך  שהוא  דכיון  צינתו  להפיג  כדי  הסעודה  קודם 
לאלתר. ]ע”פ שש”כ שם סע’ עג- עד ובהע’ שם, ועיין בח”ג בתיקונים ומילואים שרצה 
לחלק דדוקא בבצלים התירו כיון שהם מכניסים טעם באוכל וצריך אותם עכשיו משא”כ 

בשתיה, וצ”ע[. 

כח. מיני מזונות מעורבים ורוצה להחזירם כל אחד לקופסא שלו.
מצוי בקידושא רבא בבית הכנסת, שלאחר הקידוש נשארים על השולחנות 
כתב  שלו,  בקופסא  סוג  כל  ולהחזיר  למיינם  ורוצה  מזונות,  סוגי  כמה 
בשו"ת נשמת שבת ]ח”ד סקל”ו[ שלא יעשה כן משום איסור בורר. ]דאע”פ 
שלשיטת הפמ”ג הנזכר לעיל אין בו משום בורר, מ”מ שיטת האגלי טל והמשנה ברורה 

שם ס”ג בביה”ל ד”ה היו, להחמיר בזה, ובמידי דאורייתא יש להחמיר כוותיה, נשמת שבת 

שם, וכתב שם עוד, דלפעמים כשרוצים לכבד אורחים הבאים מאוחר מוציאים המזונות 

שנטנפו קצת, ויש בו איסור בורר פסולת מתוך אוכל, וכדי שלא להיכשל בזה צריך להוציא 

החתיכות הטובים מהם ויניחם בכלי חדש לכבדם בזה[.

סחיטה בשבת 
א. סחיטת פירות.

א. זיתים וענבים, אסור לסוחטם בשבת מן התורה משום איסור מפרק שהוא 
תולדה דדש, דכיון שדרך העולם לסחטם לצורך משקה, הוי להיוצא מהם 
שם משקה, ולכן הסחטם נמצא מפריד משקה מאוכל. גם אם היו עומדים 
לאכילה ונסחטו מעצמם, אסרו חכמינו זכרונם לברכה לשתותם כיון שרובם 
עומדים לסחיטה ויש לחשוש שמא יבוא לסחטם מתחילה. ואפילו למוצצם 

בפיו מסקנת הפוסקים להחמיר, אלא יכניסם לתוך פיו וימצצם כך.
ב. תותים ורימונים, אסרו חז"ל לסחטם אף על פי שרובם עומדים לאכילה 
כיון שמקצת בני אדם סוחטים אותם לצורך משקה. ואם נסחטו מעצמם, 
מותר  לאכילה  עמדו  ואם  לשתותם,  אסור  לסחיטה  עומדים  היו  אם  אזי 

לשתותם. ולמוצצם בפיו מותר בכל אופן. 
ג. בזמנינו כל סוגי הפירות דינם כתותים ורימונים, כיון שמעבירים אותם 
ממקום למקום, ויש לנו לחשוש שבמקום אחד המנהג לסחטם. ]שו”ע, שו”ע 

הרב, מ”ב, סימן שכ ס”א, ושו”ת שבט הלוי ח”א ספ”ו אות ז-ח[.

לתוך  סוגי הפירות  כל  ]ולא בכלי המיוחד לכך[  ביד  ד. אמנם מותר לסחוט 
מאכל  שם  הנסחטים  למשקים  הוי  מאכל  לתוך  דכשסחטם  מאכל,  דבר 
והפרדת אוכל מתוך אוכל אינו בכלל איסור מפרק. מכל מקום המחמיר 
שלא לסחוט ענבים גם לתוך דבר מאכל תבוא עליו ברכה.  ]שם סע’ ד, שש”כ 

פ”ה ס”ג[.   

ה. סחיטת לימונים, לצורך משקה אסור, ולסחטם לתוך סוכר או לתוך איזה 
דבר מאכל מותר. ]מ”ב שם סקכ”ב, ועיין מה שכתבנו לעיל בהל’ בישול ב ס”ט דלא יכניס 

לימון או מיץ לימון שלא התבשלו מע”ש כי אם לתוך כלי שלישי, ודע עוד שהחזו”א בסנ”ו 

סק”ז החמיר לסחוט לימון לתוך סוכר כשכוונתו ליתנם אחר כך לתוך משקה[.

ו. מותר לחתוך אשכולית ולאכלה בכפית, והוא שיזהר מלסחטה וגם לא 
יכוין דוקא למיץ בשעה שהוא אוכל. ]שש”כ שם סי”ב בשם הגרשז”א[.

ב. דין ריסוק והפשרת קרח בשבת.
א. אסור לרסק בשבת קרח או ברד כדי שיזובו מימיהם, א' דדמי למלאכה 
פירות  לסחוט  יבוא  שמא  גזירה  ב'  מדרבנן.  ואסור  הללו  המים  שבורא 
כיון  המשקים  לתוך  קרח  חתיכת  לתת  מותר  אמנם  למשקים.  העומדים 
שהוא נימוח מאיליו ואינו עושה מעשה בידים. ויש להחמיר שלא לרסקם 
בתוך הכוס על ידי כף וכיוצא בזה, אלא יניחם שיהיו נימוחים מאיליהם.  
]שו”ע ומ”ב שם ס”ט, שעה”צ לעיל סימן שיח ס”ק קמ”ו, ועיין בחזו”א סנ”ח סק”ט שכתב 
דהגם שנאסר לרסק קרח ע”י בחישה בכף בתוך הכוס, מ”מ אין איסור לתת סוכר או קפה 
לתוך משקה חם ולבחשם בכפית, וביאר הגרי”ש אלישיב בהל’ שבת בשבת ח”א פי”א הע’ 
68 דכאשר בוחשים בכפית אין מרסקים הסוכר והקפה אלא הם נימוחים מאיליהם משא”כ 

בקרח שמרסקם בשעת הבחישה[.

ב. בשו”ע ]שם[ כתב דמותר להניח קרח אפילו במקום השמש כדי שיהיה 
נימוח שם מאיליו, וכתב המשנה ברורה ]שם סקל”ה[ שלדעת הרמ”א ]בסימן 

שיח סט”ז[ יש להחמיר בזה.

ג. וכתב בשו”ת שבט הלוי ]ח”ז סימן מ[ דגם לדעת הרמ”א אין להחמיר כי 
וכיוצא בזה, אולם להוציא מים  אם באופן שמניח הקרח במקום השמש 

קפואים מהמקפיא כדי שיפשירו בחום החדר מותר.



י נֵר עָרַכְתִּ
ת בָּ הַדְלָקַת נֵר שַׁ

יֵשׁ קוֹנֶה עוֹלָמוֹ 
הֵם  שֶׁ כְּ לְטְלִים,  טַּ וְהַמִּ חוֹרוֹת  הַסְּ אֶת  וּלְהוֹרִיד  הָעֲגָלָה  אֶת  לִפְרֹק  ה  לוֹשָׁ ְ הַשּׁ מִהֲרוּ 
ם יָנוּחוּ עַד לְצֵאת  פַאֲתֵי הֶחָצֵר, שָׁ בְּ מוֹרִים לָעֶגְלוֹן לְהַכְנִיס אֶת הַסּוּסִים לָאֻרְוָה שֶׁ

קֵנָה. דוֹלִים עֲלֵיהֶם הוֹרְתָה הַזְּ אַחַד הַחֲדָרִים הַגְּ ם בְּ ת, וּפָנוּ לְהִתְמַקֵּ בָּ ַ הַשּׁ
וְחָזְרָה  הַבּוֹעֵר  הָאָח  אֲחוֹרֵי  מֵּ שֶׁ בָהּ  כָּ מִשְׁ מְקוֹם  אֶל  נְתָה  פָּ עַצְמָהּ  ה  ישָׁ הַיְשִׁ
הוּדִים  הַיְּ וְהַסּוֹחֲרִים  ישׁוֹת,  שִׁ הַקְּ עַצְמוֹתֶיהָ  אֶת  מוּ  חִמְּ שֶׁ מִיכוֹת  שְׂ בִּ ל  רְבֵּ לְהִתְכַּ

ת וּבָאָה. מֶשֶׁ ה הַמְמַשְׁ לְכָּ ת הַמַּ בָּ נֵי שַׁ לַת פְּ ים לְהִתְכּוֹנֵן לְקַבָּ יִּ ישׁוּ חָפְשִׁ הִרְגִּ
קוֹמוֹ. מִיכוֹת זָע מִמְּ ה לִרְאוֹת אֶת הַר הַשְּׂ לוֹשָׁ ְ עוּ הַשּׁ ה הֻפְתְּ מְדּוּמֵי חַמָּ עִם דִּ

ים וְקֵרְבָה  נֵי קֵיסְמֵי עֵץ אֲרֻכִּ יָדֶיהָ שְׁ עַל הָאָח, נָטְלָה בְּ קוֹמָהּ שֶׁ ה יָרְדָה מִמְּ ישָׁ הַיְשִׁ
ת’... בָּ ל שַׁ י ‘לְהַדְלִיק נֵר שֶׁ מִלְמוּל חֲרִישִׁ אָח, בְּ בָּ אוֹתָם אֶל הָאֵשׁ הַבּוֹעֶרֶת שֶׁ

תַדְהֵמָה. יהֶם בְּ עֲרוּ פִּ ה פָּ לוֹשָׁ ְ הַשּׁ
ת?! בָּ ל שַׁ פַאֲתֵי מוֹסְקְבָה וּלְהַדְלָקַת נֵר שֶׁ ה בְּ ה רוּסִיָּ ישָׁ ישִׁ מַה לִּ

ךְ עוֹד  יכָה לַעֲמֹד כָּ הּ, הִמְשִׁ נְעֲצוּ בָּ נִּ עִים שֶׁ פְתָּ טִים הַמֻּ בָּ מָה לֵב לַמַּ לּאֹ שָׂ קֵנָה, שֶׁ הַזְּ
אֵשׁ. לוּ וְנָמוֹגוּ בָּ יָדֶיהָ כָּ בְּ יסָמִים שֶׁ נֵי הַקֵּ ְ שּׁ לְחָן, עַד שֶׁ ֻ עוּנָה עַל הַשּׁ ה שְׁ עָה קַלָּ שָׁ

חֲזָרָה אֶל מְקוֹמָהּ. תָה בַּ דְּ אַחַר דִּ
ל  ךְ וּלְהַדְלָקַת נֵרוֹת שֶׁ אֵלָה: “מַה לָּ ְ אֶחָד נִפְלְטָה הַשּׁ ת הָאוֹרְחִים כְּ לשֶֹׁ ל שְׁ יהֶם שֶׁ מִפִּ

”??? ה אַתְּ ת? הַאִם יְהוּדִיָּ בָּ שַׁ
עָתָם  יהֶם, וְהַפְתָּ עֲשֵׂ אֹל אוֹתָם מֵהֵיכָן הֵם וּמַה מַּ קֵנָה לִשְׁ ה הַזְּ שׁוּבָה הֵחֵלָּ מְקוֹם תְּ בִּ
הָעִיר  בֵי  תּוֹשָׁ מוֹת  שְׁ אֶת  וּרְגִילָה  בְקִיאָה  כִּ לִמְנוֹת  ה  ָ הָאִשּׁ ה  הֵחֵלָּ שֶׁ כְּ מָה  הִתְעַצְּ

נִים... ָ שּׁ רוֹת בַּ הּ אֵי-אָז לִפְנֵי עֲשָׂ אֵרְעוּ בָּ תִיקִים וּזְקֵנֶיהָ, וְאֶת הַמְאֹרָעוֹת שֶׁ הַוָּ
ה  ישָׁ שִׁ הַקְּ אֲלָה  שָׁ צֶאֱצָאָיו?”  גּוֹרַל  וּמַה  חַי?  עֲדַיִן  ן  הַחַלְבָּ ים  חַיִּ אַבְרָהָם  “הַאִם 

דְרִיכוּת. בִּ
ין  בָר אֵינוֹ בֵּ ן כְּ ים הַחַלְבָּ קוֹמוֹ: “לאֹ, אַבְרָהָם חַיִּ ערְל מִמְּ אֵלָה קָפַץ בֶּ ְ מַע הַשּׁ לְמִשְׁ

ים, הוּא הָיָה סָבִי וַאֲנִי הוּא נֶכְדּוֹ... הַחַיִּ
תִינוֹק  ל בְּ אִירָה אוֹתוֹ מְטֻפָּ צְעִירוּתוֹ נֶעֶלְמָה זוּגָתוֹ וְהִשְׁ יו. בִּ חַיָּ ה צָרוֹת עָבַר בְּ הַרְבֵּ

רַךְ – הוּא אָבִי”.
י!!!” ה נֶכְדִּ אַתָּ ךְ, הֲרֵי שֶׁ קְעָה קְרִיאָה רָמָה: “אִם כָּ יהָ בָּ אַחַת, וּמִפִּ פָה בְּ קְּ קֵנָה הִזְדַּ הַזְּ
בְכִי  בִּ רְצָה  פָּ ה  ישָׁ הַיְשִׁ וְאִלּוּ  בָרִים,  הַדְּ ל אֶת  עִכֵּ עֵינָיו, טֶרֶם  בְּ ל  וּפִלְבֵּ ערְל עָמַד  בֶּ

ל גּוּפָהּ רוֹעֵד. כָּ שֶׁ קוֹרֵעַ לֵב, כְּ
לֵם  בוּ לְסִפּוּר שָׁ הֻרְכְּ טִים שֶׁ פָּ ץ קִטְעֵי מִשְׁ מִתּוֹךְ יִפְחוֹתֶיהָ הִצְלִיחוּ הַסּוֹחֲרִים לְחַלֵּ

וּמְזַעֲזֵעַ.
ת-טוֹבִים הָיְתָה. נַעֲרָה בַּ

ה’  וִירֵא  רֶךְ  דֶּ מִים  תְּ חוּר  בָּ לְבָבָם,  כִּ חָתָן  עִם  יאוּהָ  הִשִּׂ א,  רַיישָׁ בֵי  מִתּוֹשָׁ הוֹרֶיהָ, 
ינוֹק קָטָן. ר נוֹלַד לָהּ תִּ אֲשֶׁ הּ נַחַת כַּ נָּ ים, וְאַף זָכוּ לִרְווֹת מִמֶּ ם אַבְרָהָם חַיִּ שֵׁ בְּ

לאֹ לְהוֹתִיר עֲקֵבוֹת... עִירָה בְּ ה הַצְּ ָ יוֹם סַגְרִיר אֶחָד, נֶעֶלְמָה הָאִשּׁ וְאָז, בְּ
ה  ָ וְא. הָאִשּׁ ָ ל הָיָה לַשּׁ ים, אַךְ הַכֹּ חִפּוּשִׂ א בְּ בֵי רַיישָׁ קִיעוּ תּוֹשָׁ ירִים הִשְׁ ים אַדִּ מַאֲמַצִּ

ינוֹקָהּ הָרַךְ לְבַדּוֹ עִם אָבִיו. הּ הָאֲדָמָה, וְהוֹתִירָה אֶת תִּ לָעַתָּ אִלּוּ בְּ נֶעֶלְמָה כְּ
סְבּוּרְגִית  הַהַבְּ יסָרוּת  לַקֵּ ארִית  הַצַּ רוּסְיָה  ין  בֵּ ם  מִדָּ ה  עֲקֻבָּ מִלְחָמָה  יְמֵי  ה  אֵלֶּ הָיוּ 
נֶחְטְפָה  א,  רַיישָׁ קִרְבַת  בְּ עֶרְכוּ  נֶּ שֶׁ רָבוֹת  הַקְּ אַחַד  וּבְמַהֲלַךְ  גָלִיצְיָה,  בְּ לְטָה  ָ שּׁ שֶׁ

ים. ים הָרוּסִיִּ צְבָא הַכּוֹבְשִׁ ה עַל יְדֵי קָצִין בִּ ָ הָאִשּׁ
תָהּ  דָּ אֶת  לְהָמִיר  אוֹתָהּ  ץ  אִלֵּ רוּסְיָה,  י  לְמַעֲמַקֵּ ה  ָ הָאִשּׁ אֶת  הֵבִיא  הַחוֹטֵף  צִין  הַקָּ

ן יָחִיד. נּוּ נוֹלַד לָהּ בֵּ א לוֹ, וּמִמֶּ שֵׂ וּלְהִנָּ
ה  ָ וְהָאִשּׁ רָב,  הַקְּ סַעַר  בְּ נֶהֱרַג  עַל,  הַבַּ ף  תֵּ תַּ הִשְׁ הֶם  בָּ רָבוֹת  הַקְּ אַחַד  בְּ נִים,  שָׁ לִפְנֵי 

חִיד. נָהּ הַיָּ הּ עִם בְּ הַחֲטוּפָה נוֹתְרָה לְבַדָּ
י  חַיַּ בְּ רֹד  לִשְׂ ה  מְנַסָּ אֲנִי  שֶׁ תּוֹךְ  י  לִּ כֻּ אֶת  בּוֹ  י  קַעְתִּ וְהִשְׁ י,  לְבַדִּ נִי  בְּ אֶת  י  לְתִּ דַּ “גִּ

ים. שִׁ הַקָּ

מְאֹד,  י  דְתִּ הִקְפַּ אֶחָד  בָר  דָּ עַל  אַךְ  הוּדִי,  הַיְּ מֵעֲבָרִי  לִיל  כָּ י  כַחְתִּ שָׁ נִים  ָ הַשּׁ חֲלףֹ  כַּ
ת! בָּ י עָלָיו – הַדְלָקַת נֵרוֹת שַׁ רְתִּ וּמֵעוֹלָם לאֹ וִתַּ

ם  דֵי לְקַיֵּ נֵי קֵיסְמֵי עֵץ וּלְהַדְלִיקָם, כְּ ר אֵין לִי נֵרוֹת, אֲנִי נוֹהֶגֶת לָקַחַת שְׁ אֲשֶׁ ם כַּ גַּ
ר אוֹתִי לַעֲבָרִי הָרָחוֹק...” נְהָג הַקּוֹשֵׁ אֶת הַמִּ

מַיִם. ָ ה, וְיִבְבוֹתֶיהָ עָלוּ עַד לֵב הַשּׁ ישָׁ שִׁ חָה הַקְּ ה הִתְיַפְּ עָה אֲרֻכָּ ךְ שָׁ מֶשֶׁ בְּ
הִיא מִתְחָרֶטֶת  שֶׁ אָבְדוּ לִבְלִי שׁוּב, כְּ ים שֶׁ הוּדִיִּ יהָ הַיְּ תָה אֶת מַר גּוֹרָלָהּ, אֶת חַיֶּ כְּ בִּ

כָר. נֵּ נוֹתֶיהָ בַּ ל עֲבָרָהּ וּשְׁ עַל כָּ
ית. נָה וַאֲמִתִּ לֵם, וּתְשׁוּבָתָהּ כֵּ אֱמֶת וּבְלֵב שָׁ הִיא מִתְחָרֶטֶת בֶּ ר הָיָה שֶׁ נִכָּ

ת  לשֶֹׁ תָהּ וּוִדּוּיָהּ, הֵחֵל קוֹלָהּ לִדְעֹךְ אַט אַט, וּלְעֵינֵי שְׁ כִיָּ דֵי בְּ תְאֹם, תּוֹךְ כְּ וּלְפֶתַע פִּ
מָתָהּ. הוּדִים הַהֲמוּמִים נָפְחָה אֶת נִשְׁ הַיְּ

י  מְהִירוּת כִּ לּוּי הַמְזַעְזֵעַ, הֵבִינוּ בִּ לוּ אֶת הַגִּ רֶם עִכְּ טֶּ דְהָמִים, שֶׁ ת הָאוֹרְחִים הַנִּ לשֶֹׁ שְׁ
ה. עֲלֵיהֶם לַעֲשׂוֹת מַעֲשֶׂ

לַע לְצָרוֹת צְרוּרוֹת. עֲלוּלִים הֵם לְהִקָּ
ה  לוֹשָׁ וּשְׁ מֵתָה  ה  ישָׁ שִׁ הַקְּ אִמּוֹ  וְיִרְאֶה אֶת  יִת,  לַבַּ יעַ  לְהַגִּ הַטּוֹחֵן  מְעַט אָמוּר  עוֹד 

זָרִים עוֹמְדִים עָלֶיהָ...
מוֹתָהּ. מָה בְּ יל עֲלֵיהֶם אֶת הָאַשְׁ לָבֶטַח יַפִּ

מָטַת  הַשְׁ תּוֹךְ  אֵרַע  ֶ שּׁ מַה  עַל  לַטּוֹחֵן  רוּ  וְסִפְּ מַח,  הַקֶּ טַחֲנַת  אֶל  ה  לוֹשָׁ ְ הַשּׁ מִהֲרוּ 
ל אִמּוֹ. הוּדִי שֶׁ עֲבָרָהּ הַיְּ

יֵאוּשׁ: בָרִים, הֵרִים הַטּוֹחֵן אֶת קוֹלוֹ בְּ מַע הַדְּ לְשֵׁ
ר אוֹתָהּ?!” יו?! אֵיךְ אֶקְבֹּ ה עַכְשָׁ “אוֹי וַאֲבוֹי! מָה אֶעֱשֶׂ

מֶר  הַכֹּ עִם  כְסֵךְ  הִסְתַּ זְמַן-מָה  לִפְנֵי  י  כִּ הָאוֹרְחִים  הוּדִים  לַיְּ הַטּוֹחֵן  ר  סִפֵּ כַעֲסוֹ  בְּ
בוֹא  יָּ וּכְשֶׁ אִמּוֹ,  מֵתָה  עֵת  כָּ ה,  וְהִנֵּ וּתְכָכִים,  מַעֲלָלִים  רַע  אִישׁ  כְּ דוּעַ  הַיָּ קוֹמִי  הַמְּ

נְקָמָה. דִי כִּ ע סְכוּם אַגָּ נּוּ הָרָשָׁ לְקָבְרָהּ יִדְרֹשׁ מִמֶּ
עָתָם  מַע אֶת הַצָּ ָ שּׁ שֶׁ עֵינֵי הָאוֹרְחִים, אַךְ כְּ ל אוֹר בְּ ת זִיק שֶׁ הָאִישׁ לאֹ הֵבִין מַדּוּעַ נִצַּ
ה נְדִיבָה. עָה כֹּ יעַ הַצָּ לוּ לְהַצִּ לּאֹ הֵבִין מָה רָאוּ הַלָּ לָל רַב, אַף שֶׁ מוֹצֵא שָׁ קָפַץ עָלֶיהָ כְּ

אָנוּ  לְמָחָר, מוּכָנִים  עַד  בֵיתְךָ  בְּ מְאָרֵחַ אוֹתָנוּ  ה  אַתָּ שֶׁ ךְ  כָּ עַל  וְהַעֲרָכָה  הוֹקָרָה  “כְּ
פְטֶרֶת. ךָ הַנִּ אִמְּ פּוּל בְּ לִטֹּל עַל עַצְמֵנוּ אֶת הַטִּ

י  תֵּ אַחַד מִבָּ ר אוֹתָהּ בְּ נוּ אֶת הַגּוּפָה, וְנִקְבֹּ ח עִמָּ ת, נִקַּ בָּ ַ ם הַשּׁ עֶרֶב, לְאַחַר תֹּ מָחָר בָּ
אֵזוֹר אַחֵר”. בְּ בָרוֹת שֶׁ הַקְּ

הַכּוֹס  עַל  יל  לְהַבְדִּ ה  לוֹשָׁ ְ הַשּׁ מִהֲרוּ  מַיִם,  ָ שּׁ בַּ כּוֹכָבִים  ה  לשָֹׁ שְׁ יָצְאוּ  אַךְ  שֶׁ כְּ וְכָךְ, 
עֶגְלָתוֹ. בוֹתֵיהֶם וּמוֹבִיל אֶת גּוּפַת אִמּוֹ בְּ עִקְּ ר הַטּוֹחֵן נוֹסֵעַ בְּ אֲשֶׁ רֶךְ, כַּ וְיָצְאוּ לַדֶּ

יְהוּדִי,  עָלְמִין  ית  בֵּ הָיָה  הֶן  בָּ מוּכוֹת  הַסְּ הֶעָרִים  לְאַחַת  ם  רְכָּ דַּ אֶת  הוּדִים  הַיְּ נוּ  וְּ כִּ
ר  אֲשֶׁ קוֹם, כַּ מָּ בַּ בָרִים שֶׁ אַחַד הַקְּ שׁוּבָה בְּ עֲלַת הַתְּ ה בַּ ישָׁ שִׁ וּבִזְרִיזוּת קָבְרוּ אֶת הַקְּ
לָשׁוּב  יוּכַל  בּוֹ  שֶׁ לָרֶגַע  ין  וּמַמְתִּ מֶת,  הַמְחֻמֶּ עֶגְלָתוֹ  בְּ ינְתַיִם  בֵּ מִתְנַמְנֵם  הַטּוֹחֵן 

לְבֵיתוֹ.
ן. בוּ לְדַרְכָּ קוֹם וְשָׁ י הָעֲגָלוֹת אֶת הַמָּ תֵּ ן עָזְבוּ שְׁ ד לְאַחַר מִכֵּ מִיָּ

ן עַל יַד נָהָר רָחָב, הִבְחִינוּ הַסּוֹחֲרִים לְחֶרְדָתָם  דַרְכָּ י הָעֲגָלוֹת בְּ תֵּ ה, עֵת חָלְפוּ שְׁ וְהִנֵּ
סְלוּלָהּ  מִמַּ וְעֶגְלָתוֹ סוֹטָה  הַמְנֻמְנָם,  הַטּוֹחֵן  ל  שֶׁ דָיו  מִיָּ כוֹת  הַמּוֹשְׁ מָטוֹת  נִשְׁ יצַד  כֵּ

וֹצֵף... הָר הַשּׁ ר לְכִוּוּן הַנָּ הַיְשֵׁ
י.  מִדַּ מְאֻחָר  זֶה  הָיָה  אַךְ  הַסּוֹעֵר,  יְלָה  הַלַּ אֲפֵלַת  אֶת  חוּ  לְּ פִּ הַמְבֹהָלוֹת  זַעֲקוֹתֵיהֶם 

תוֹךְ רְגָעִים סְפוּרִים. מְצוּלוֹת בְּ קְעָה בִּ רִים, וְשָׁ הָר הַקָּ הָעֲגָלָה צָנְחָה אֶל מֵימֵי הַנָּ
א לְדָא  בּוֹתֵיהֶם דָּ עוֹד זְמַן רַב אַרְכֻּ שֶׁ א, כְּ בוּ הַסּוֹחֲרִים לְרַיישָׁ נִפְעָמִים וּמְזֻעְזָעִים שָׁ

פּוּר לוֹ הָיוּ עֵדִים. ן מֵהַסִּ נָקְשָׁ
צְבִי  י  רַבִּ דוֹשׁ  הַקָּ ל הָרַב  בוֹ שֶׁ לְדִינוֹב, מְקוֹם מוֹשָׁ ה  לוֹשָׁ ְ הַשּׁ נוּ  מְּ הִזְדַּ זְמַן  עֲבוֹר  כַּ

פָנָיו אֶת הַקּוֹרוֹת אוֹתָם. חוּ בְּ שכָר’, וְשָׂ נֵי יִשָּׂ עַל ‘בְּ ינוֹב זי”ע בַּ אֱלִימֶלֶךְ מִדִּ
מוּ נַעֲנָה וְקָרָא: יְּ סִּ פְעִים, וּכְשֶׁ פּוּר הַמַּ דְרִיכוּת לְכָל הַסִּ יק בִּ דִּ הֶאֱזִין הַצַּ

נָן! רַבָּ ל מִצְוָה אַחַת, וַאֲפִלּוּ הִיא רַק מִצְוָה דְּ חָהּ שֶׁ דֶל כֹּ “צְאוּ וּרְאוּ גֹּ
ל  ת לְאֹרֶךְ כָּ בָּ כָל עֶרֶב שַׁ ידָה עַל הַדְלָקַת נֵרוֹת בְּ ה זוֹ מַקְפִּ ָ הָיְתָה אִשּׁ ה, מִתּוֹךְ שֶׁ הִנֵּ
נָהּ  רָאֵל, וַאֲפִלּוּ בְּ יהָ, זָכְתָה לָמוּת מִתּוֹךְ חֲרָטָה וּתְשׁוּבָה וְהוּבְאָה לְקֶבֶר יִשְׂ יְמֵי חַיֶּ

הֲדוּת...” דֶרֶךְ הַיַּ אֵינָם הוֹלְכִים בְּ אִירָה אַחֲרֶיהָ צֶאֱצָאִים שֶׁ ד, וְלאֹ הִשְׁ מֵת מִיָּ

פנינים
מתוך הספר

להזמנת הספר עד הבית: 1800-22-55-66

בס"ד



וְהָיְתָה עִמּוֹ וְקָרָא בוֹ כָּל יְמֵי חַיָּיו וגו’ )יז יט(. 

חלה  אינה  התורה  קדושת  כי  הוא  ידוע 
באדם קודם שיכין עצמו כראוי להיות כלי מוכן 
שאינה  האש  כדוגמת  בנפשו,  התורה  להארת 
כך  נקיים,  שאינם  ופתילה  בשמן  יפה  נאחזת 
גם נצרך הכנה מתחילה להיות ראוי לקדושת 
התורה ]כי כל המעשים טובים שהאדם עושה 
צריך  אין  שלומד,  התורה  או  רשע,  בעודו 
אדרבה  אלא  בקדושה,  כח  נותן  שאינו  לומר 
מוסיף כח בקליפה, ועליו נאמר ‘ולרשע אמר 
אלהים וכו’ מה לך לספר חוקי’, כלומר שאתה 
ובזה  הקליפה,  בתוך  קדושה  דברי  מכניס 
מנשוא.  עונו  וגדול  פשע  חטאתו  על  מוסיף 

שנותן  הכח  אותו  מוציא  בתשובה,  וכשחוזר 
בתוך הקליפה ומכניסו בקדושה )ספר הליקוטים 
להאריז”ל תהלים סי’ מח([, והרמז לכך הוא שקודם 

לרמוז  ‘קדשה’,  אותיות  באות  ‘תורה’  אותיות 
לאדם שיקדש עצמו מתחילה כדי שיהיה כלי 

מוכן למעלת התורה.
ד”ה  פה:  )ב”מ  יהוידע  בבן  כתב  אחר  ]ובאופן 
שלא ברכו(: דהלומד תורה לשמה קונה קדושה 

דכתיב  שלומד,  התורה  דברי  ידי  על  לעצמו 
‘קודש ישראל לה’ ראשית תבואתו’,  )ירמיה ב ג( 

כלומר יהיו קודש על ידי ‘ראשית תבואתו’ היא 
כי  נכון  רמז  בס”ד  ואמרתי  הקדושה,  התורה 
קודם אותיות תורה יש אותיות ‘הקדש’, לרמוז 

הקדש,  ויהיה  קדושה  האדם  יקנה  בתורה  כי 
ולזה אמר )שמות כח לה( ‘ונשמע קולו בבואו אל 
הקדש’, רצה לומר נשמע קול תורתו למעלה 
אותיות שקודם  הם  ‘הקדש’  אל  בבואו למטה 
תחלה  מברכים  אנחנו  ולכן  ‘תורה’,  אותיות 
ברכה ראשונה ‘אשר קדשנו במצותיו וציונו על 
דברי תורה’, כי באמת אנחנו מתקדשים ונהיה 

קודש על ידי דברי תורה[. 
שבו  המידות  את  מתחילה  לתקן  נצרך  וכן 
בבחינת קניני תורה, כי מידות האדם הן הבסיס 
לכל מעלה טובה שתשרה באדם, שכן המידות 
היא  אשר  שבאדם,  היסודית  בנפש  שוכנות 
וכפי  שבו,  האלוקית  הנפש  להשראת  כבסיס 
ביכולת  כך  ומידותיה  היסודית  הנפש  תיקון 
הנפש האלוקית לשרות בקרבה, נמצא שתיקון 
מידות נפש האדם הוא תנאי הכרחי להשראת 
זה לא התפרש ענין  ]ומטעם  הקדושה באדם 
המידות הטובות בתורה, כי תיקון המידות הינו 
תנאי והקדמה למצוות התורה, ורק אחר תיקון 
המידות זוכים לקיום המצוות כראוי ובשלמות, 
)שערי  בקרבנו  האלוקית  הנפש  את  ולהשרות 

קדושה ח”א פ”ב([.

כשאדם מכין עצמו ועושה כל שבאפשרותו 
להיות כלי מוכן לקבל קדושת התורה, ממילא 
רק  בעלמא,  חכמה  כלימוד  לימודו  יהיה  לא 
ותלמד  עיניו  תאיר  שהתורה  כוונתו  תהיה 
דרך  ועל  למוטב,  ולחזור  דרכיו  להיטיב  אותו 
ליה  מודעת  אוריתא  כג:(  )ויקרא  בזוהר  שאמרו 
עוונותיו  ללומד את  חוביה, שהתורה מודיעה 
ועל  בתשובה.  דרכיו  להיטיב  אותו  ומעוררת 
זה אמרה תורה וקרא בו כל ימי חייו למען ילמד 
להתעלות  כדי  לימודו  שיהיה  ה’,  את  ליראה 

ביראת ה’. 
]‘וקרא בו כל ימי חייו’, בשעה שהוא לומד 
נגד  עומדים  חייו  ימי  כל  יהיו  בתורה  וקורא 
עיניו לראות מה שעשה שלא כהוגן, כאשר כח 
התורה להורות לו תוכחת מוסר, כמו שכתוב 
בזוהר הקדוש ומודעת ליה חוביה, ‘למען ילמד 
לידי  להביאו  הלימוד  כח  שיהיה  כו’,  ליראה’ 
היה  מאשר  הלימוד  אחר  יותר  שמים  יראת 

מקודם )תפארת שלמה שופטים ד”ה וקרא([.

לימוד התורה מביא יראת שמים באדם

מילתא דפליאה

הצדיק מתפלל ומשפיע אף על החוטאים
כִּי תֵצֵא לַמִּלְחָמָה עַל אֹיְבֶךָ וגו’. וְהָיָה כְּקָרָבְכֶם אֶל הַמִּלְחָמָה וְנִגַּשׁ הַכֹּהֵן וְדִבֶּר אֶל הָעָם. 
וַיֹּאמֶר אֲלֵהֶם שְׁמַע יִשְׂרָאֵל וגו’ אַל תִּירָאוּ וגו’. כִּי ה’ אֱלֹקֵיכֶם הַהֹלֵךְ עִמָּכֶם לְהִלָּחֵם לָכֶם 
עִם אֹיְבֵיכֶם לְהוֹשִׁיעַ אֶתְכֶם )כ, א-ד(. וְיָסְפוּ הַשֹּׁטְרִים לְדַבֵּר אֶל הָעָם וְאָמְרוּ מִי הָאִישׁ הַיָּרֵא 

וְרַךְ הַלֵּבָב יֵלֵךְ וְיָשֹׁב לְבֵיתוֹ וְלֹא יִמַּס אֶת לְבַב אֶחָיו כִּלְבָבוֹ )פסוק ח(.
דרך המוכיחים בעם להוכיח את שומעיהם להיטיב מעשיהם, ומכל מקום נהגו 
שתי  ובודאי  ישראל.  בני  פשוטי  על  אפילו  זכות  וללמד  תמיד  להתפלל  הצדיקים 
הדרכים חשובות ונצרכות, גם לעורר ולדרוש מכל אדם לדקדק על עצמו כל אחד 
שמוצאים  וכמו  ישראל,  כל  לישועת  ולהתפלל  טוב  להמליץ  ומאידך  יכולתו,  לפי 
מי האיש הירא ורך  בצאת בני ישראל למלחמה, שהיו השוטרים מיסרים את העם 
הלבב ילך וישוב לביתו, ודרשו חז”ל )סוטה מג.( הירא מן עבירות קלות שבידו, ומאידך 
גיסא היה הכהן המשיח מעודד את לבם שמע ישראל אתם קרבים היום ודרשו חז”ל 
אתכם’  שיושיע  אתם  כדאי  שמע  קריאת  של  זכות  אלא  בכם  אין  ‘אפילו  מב.(  )שם 

]ובאגרא דכלה )שופטים ד”ה ואמר( פירש, שבודאי אין לצאת למלחמה כל שאינו נקי 
ה’  כחילול  עבירות  שיש  אלא  בתשובה,  אלא  תלוי  הדבר  ואין  שהיא,  עבירה  מכל 
שאין תשובה מכפרת בלי מיתה, והעצה לכך היא למסור נפשו בקריאת שמע ובזה 
יכופר לו אפילו עבירות אלו, ובזה יהיה ליבו בטוח בצאתו למלחמה[, כי המוכיחים 
תפקידם ליסר את העם ולעוררם לתשובה ולהיטיב מעשיהם, אבל צדיקי הדורות 
כמו הכהן המשיח בודאי אינם מרפים ידיהם מלהמליץ אך טוב וחסד על בני ישראל 

בכל מצב שהם.



ברזא דאח"ד

אֶת  וְיָרַשְׁתָּ  תִּחְיֶה  לְמַעַן  תִּרְדֹּף  צֶדֶק  צֶדֶק 
שכר  כ(.  )טז  לָךְ  נתֵֹן  אֱלֹהֶיךָ  ה’  אֲשֶׁר  הָאָרֶץ 
המצוות אין זוכים להם אלא לעולם הבא 
)קידושין לט:( שכר מצוה  כמו שאמרו חז”ל 
בהאי עלמא ליכא. ועוד אמרו )עירובין כב.( 
ז  )לעיל  לעשותם’  היום  מצוך  אנכי  ‘אשר 
ולא למחר לעשותם,  ‘היום לעשותם’  יא(, 

‘היום לעשותם’ למחר לקבל שכרם. מכל 
מקום יש מצבים בהם מקבלים שכר טוב 

גם בעולם הזה.
הבריח התיכון שבכולם שמוסיף האדם 
דין. לדוגמא כאשר  פי  חיובו על  יתר על 
עוסק בתורה בזמן המיועד לשינה על פי 
דרכי טבעו של עולם כמו שמצינו בגמרא 
מושך  הקב”ה  בלילה  בתורה  שהעוסק 
שהוא  והגם  ביום,  חסד  של  חוט  עליו 
מכל  הזה,  בעולם  מצוה  שכר  לכאורה 
למעלה  מעיניו  שינה  שמנדד  כיון  מקום 
נברא  שלא  אומרים  יש  שהרי  מכוחותיו, 
עושה  שהוא  וכיון  לשינה,  אלא  הלילה 
ראוי  הוא  הרי  הדין  משורת  לפנים  בזה 

לקבל שכר טוב כבר בעולם הזה.

המוסיף יותר משליש בעבור הידור 
מצוה

מצוה  לשכר  בו  שזוכים  נוסף  אופן 
להידור  כשמוסיפים  הוא  הזה,  בעולם 
שאינו  דבר  זה  וגם  משליש,  יותר  מצוה 
מחויב בו, וכמו שמצינו )ב”ק ט:( עד שליש 
משלו מכאן ואילך משל הקדוש ברוך הוא, 
נוטל שכר  ופירש רש”י שעד שליש אינו 
בחייו, ואם הוסיף בהידור מצוה יותר על 
שליש אזי מקבל שכר בעולם הזה. וכמו 
שהתבאר, כיון שמוסיף בהידור מצוה יתר 
על החיוב, משום כך ראוי ליטול שכר טוב 

גם בעולם הזה. 
בזה אפשר להסביר הטעם שמקפידים 
להידור  ממון  ולהוציא  להרבות  כך  כל 
שכר  לקבל  זוכים  זה  באופן  כי  מצוה, 
מצוה כבר בעולם הזה. ואף על פי שאין 
לשכר  לזכות  כוונה  מתווך  מצוות  לקיים 
יותר  לקיים  כשמוסיף  מקום  מכל  טוב, 
מכפי שהוא מחויב אזי מותר לעשות על 
חז”ל  שאמרו  דרך  ועל  פרס,  לקבל  מנת 
בשביל  לצדקה  זו  סלע  האומר  ח.(  )פסחים 

שיחיה בני או שאהיה בן העולם הבא הרי 
זה צדיק גמור, וכבר הקשו בתוס’ מדברי 
כעבדים  תהיו  אל  מ”ג(  פ”א  )אבות  המשנה 
המשמשים את הרב על מנת לקבל פרס. 

שכבר  באופן  שמדובר  ולומר  ליישב  ויש 
נתן צדקה כדי חיובו, ועכשיו הוא מוסיף 
תוספת  ועל  בו,  שהתחייב  מה  על  יותר 
לקבל שכר,  כדי  כוונתו  מותר שתהיה  זו 
ואפילו בעולם הזה יהיה ראוי לקבל שכרו 
שיחיה בנו, כיון שמקיים יותר מכדי חיובו.
תרדוף  צדק  צדק  הפסוק  יבואר  ובזה 
צדק’  ‘צדק  הארץ,  את  וירשת  תחיה  למען 
רמז לתוספת צדקה יתר על עיקר החיוב, 
ובאופן זה יכול להתכוין למען תחיה וירשת 
את הארץ, כיון שהוסיף נתינת צדקה יתר 

על מה שמחויב.

על הכנה למצוה זוכים לשכר 
בעוה”ז

ההקדמה  הוא  במצוות  ההידור  בכלל 
אף  ולכן  המצוה,  של  לקראתה  והזריזות 
השכר  קבלת  בכלל  שישנה  מצינו  בה 
הדברים  מבוארים  וכך  הזה,  שבעולם 
)מדבר  ע”ה  החיד”א  רבינו  של  במשנתו 
כתוב  שהנה  ועוד(,  כז  אות  מ”ם  מערכת  קדמות 

)איוב מא ג( ‘מי הקדימני ואשלם’, שכל שכר 

שנותן הקב”ה לאדם כבר הקדימו הקב”ה 
מצות  בו  לקיים  כדי  בית  לו  שנתן  בכך 
כדברי  הדרך  זה  על  וכן  ומזוזה  מעקה 
המדרש. אלא שהמזדרז למצוות לא שייך 
הוא  אדרבה  כי  ואשלם’,  הקדימני  ‘מי  בו 
הקדים עצמו לבוא לידי חיוב במצוות, וזה 
ד.(  )פסחים  למצוות’  מקדימין  ‘זריזין  הרמז 
כביכול מקדימים קודם להקב”ה, עכד”ק. 
יעקב  בקול  ראה  הדברים  וביסוד 
ידי  שעל  )נג:(,  מאיזמיר  שאול  למהר”י 
על  להתגבר  האדם  ביכולת  יש  הזריזות 
הזהירות  כי  ואשלם’,  ‘מי הקדימני  טענת 
הקודם,  הוא  המצוה  בקיום  והזריזות 
למצוות’,  מקדימין  ‘זריזין  רז”ל  רמזו  וזה 

‘מקדימין’ דייקא.
מא”ב(  סיון  )חודש  יששכר  בבני  פירש  בזה 
שמוע  אם  ‘ועתה  ה(  יט  )שמות  הכתוב  את 
להיות  ישראל  שהצטוו  בקולי’,  תשמעו 
ציווי  שכן  למצוות,  המקדימים  זריזים 
וציוה הקב”ה  זה נאמר בהשכמת הבוקר 
שהזדרזת  עכשיו  כמו  ‘ועתה’  למשה 
לעלות בהשכמה, כן תהיה שמיעתם של 
ישראל תמיד בזריזות ובהשכמה, ועל ידי 
זה יזכו למתן שכרן של מצוות, אבל בלאו 
הכי אינם ראוים לקבל שכר על המצוות 
כי אם בתורת חסד, ‘כי לי כל הארץ’ וכיון 
ואשלם’,  הקדימני  ‘מי  כן  אם  שלי  שהכל 

לשכר  ראויים  יהיו  עצמם  יזרזו  אם  אבל 
הזריזות  כי  חסד,  בתורת  שלא  המצוות 

מבטלת טענת ‘מי הקדימני’.
זה מה שכתבו בספרי קודש, שכל מה 
ליכא’  עלמא  בהאי  מצוות  ‘שכר  שאמרו 
שכרן’,  לקבל  ולמחר  לעשותם  ו’היום 
היינו רק במצוות עצמם, אבל על ההכנה 
למצוה וחשק האהבה וזירוז היותר שישנו 
יחשב  לפירות  זה  האל,  במצוות  לאדם 
לאכול מהם בעולם הזה לבד שכרן בעולם 

הבא. 

חסד ה’ לשלם שכר כבר בעולם 
הזה

על פי האמור יבואר כמין חומר הפסוק 
)תהלים סב יב-יג( ‘אחת דבר אלקים שתים זו 

כי אתה תשלם  ה’ חסד  ולך  וגו’,  שמעתי 
לאיש כמעשהו’, והתמיהה מבוארת, מהו 
הרי  כמעשהו,  לאיש  ישלם  אם  החסד 
שכר  למנוע  לא  הדין  שורת  מחייבת  כן 
‘אחת  הוא,  ההסבר  אכן  טוב.  העושה  מן 
אלא  ה’  ציוה  לא  באמת  כי  אלקים’  דיבר 
חלק אחד של המצוה, והוא עיקר החיוב 
האדם  יקיים  וכאשר  עליו,  שהצטוינו 
חלקים  שני  שיקיים  שמעתי’,  זו  ‘שתים 
יוסיף לעשות יותר  גם עיקר החיוב ועוד 
מכפי חיובו, אזי יעשה עמו ה’ חסד לשלם 
שכרו כבר בעולם הזה, כי על תוספת יותר 
הזה,  בעולם  גם  שכר  נוטלים  החיוב  מן 
וזהו החסד שישלם בעולם הזה ‘כמעשהו’ 

שעשה האדם יותר ממה שהוא מחויב.

שלמות כל מעשה תלוי בסיעתא 
דשמיא

בכוח  אינו  האדם  מעשה  גם  ובאמת 
המה,  מוגבלים  האדם  כוחות  כי  עצמו, 
ומצד עצמו כמעט שאינו מסוגל להוציא 
המעשה  וגמר  הפועל,  אל  שלם  מעשה 
תלוי תמיד בסיוע מלמעלה בבחינת ‘לאל 
גומר עלי’ )תהלים נז ג(, אבל כשרואה הקב”ה 
גודל השתוקקות האדם לעבדו בשלימות 
יותר מכוחו, אז מסייעים בידו מן השמים 
מכוחו,  יותר  הרבה  בעבודתו  להתעלות 
לו בסיעתא  ועל שלימות המעשה שזכה 
הוא  כי  שכר  ליטול  ראוי  אינו  דשמיא 
ברוב  הקב”ה  אבל  בעבורו,  מתנה  בגדר 
חסדיו מחשב לו כאילו הכל הוא ‘מעשהו’ 
מה  על  גם  טוב  שכר  שנוטל  החסד  וזהו 

שעשה בסיוע מלמעלה.

שכר המקיים מצוה יותר מכדי חיובו
הֱוֵי מִתַּלְמִידָיו שֶׁל אַהֲרֹן, אוֹהֵב שָׁלוֹם וְרוֹדֵף 
)אבות  לַתּוֹרָה  וּמְקָרְבָן  הַבְּרִיּוֹת  אֶת  אוֹהֵב  שָׁלוֹם, 

פ”א, משנה יב(.

)ידיעת הבורא יתברך  בעל החרדים ע”ה  הקשה 
לו  היה  ‘מתלמידיו’  להיות  הכונה  מהי  פ”ח( 

ממש  שיהיה  יתכן  וכי  מאהרן’,  ‘למוד  לומר 
עוד  מאתנו.  נסתלק  כבר  הרי  מתלמידיו 
מאהרן  דוקא  זה  לימוד  שייך  מדוע  שואל 
את  יודע  אדם  וכל  הוא,  רב  בי  קרי  זיל  הרי 
הכתוב בתהלים )לד יב, טו( ‘לכו בנים שמעו לי 
טוב  ועשה  סור מרע  וגו’,  ה’ אלמדכם  יראת 
ורדפהו’, הרי לנו לימוד מפורש  בקש שלום 
להיות אוהב שלום ורודף שלום. ועוד הקשה, 
למה תלה הדבר באהרן יתלה במצותו יתברך 
כדי  בסוטה  המים  על  שמו  למחות  שציוה 

להטיל שלום בין איש לאשתו.
ישיבות  הזה  בעולם  שיש  שכמו  ומבאר, 
של תורה כך יש ישיבות בגן עדן, ואמר בזוהר 
אהרן  של  שישיבתו  )קסג.(  לך  שלח  בפרשת 
שהיה אוהב שלום ואוהב את הבריות נקראת 
‘מתיבתא דרחימותא’, רוצה לומר של אהבה, 
שתרגום ‘ואהבת’ ותרחם, ובהיות אדם עושה 
כאהרן למדנו הלל שיהיה מישיבתו של אהרן, 

אוהב את הבריות ומקרבן לתורה.

בעשיית מעשה האבות מעורר אותם 
לבוא לעזרתו

וכן בתפארת שלמה הקשה בכמה מקומות, 
אהרן  של  בדרכיו  להולך  התנא  קרא  מדוע 
בהם  שהעוסק  מצוות  בשאר  ולא  ‘תלמידו’ 
נעשה תלמיד למי שהיתה מידתו בכך ביותר. 
מי  ‘כל  מי”ט(  )פ”ה  להלן  במשנה  גם  הדבר  כך 
מתלמידיו  הללו  דברים  שלשה  בידו  שיש 
של אברהם אבינו וכו’, עין טובה ורוח נמוכה 
אבינו’.  אברהם  של  מתלמידיו  שפלה  ונפש 

ויש להבין מה נשתנו שני צדיקים אלו.
מה  פי  על  והובא(  ד”ה  תזריע  )פר’  זאת  ומבאר 
אברהם  ‘אלהי  בתפילה  יום  בכל  שאומרים 
האלקות  הוא,  והפירוש  וגו’,  יצחק’  אלהי 
וכן  יצחק  וכן  אברהם  שהמשיך  והעבדות 
הוא  שלהם  והאלהות  העבדות  כי  יעקב. 
ועובד  המצוה  האדם  ובעשות  לעד.  קיום 
ע”ה,  אבינו  אברהם  בחינת  וחסד  באהבה  ה’ 
מתעורר אברהם אבינו לעזרתו, כמו שכתוב 
‘ואברהם עודנו עומד לפני ה’’.  )בראשית יח כב( 

אמת  ובבחינת  יצחק  של  יראה  בבחינת  וכן 
העובדים  הצדיקים  כל  והנה  יעקב.  של 
עובדא דאהרן מתעורר גם כן אהרן לעזרתם. 
ע”י  כי  ממש,  אהרן’  של  מתלמידיו  ‘הוי  וזה 
מעשה הטוב של התלמיד מתעורר רבו עליו 
מעולם העליון ומלמדו, כי הצדיקים הם חיים 
ועומדים לעד לזרעם אחריהם בכל דור ודור.



מילין יקירין

לשכר  ראויים  יהיו  עצמם  יזרזו  אם  אבל 
הזריזות  כי  חסד,  בתורת  שלא  המצוות 

מבטלת טענת ‘מי הקדימני’.
זה מה שכתבו בספרי קודש, שכל מה 
ליכא’  עלמא  בהאי  מצוות  ‘שכר  שאמרו 
שכרן’,  לקבל  ולמחר  לעשותם  ו’היום 
היינו רק במצוות עצמם, אבל על ההכנה 
למצוה וחשק האהבה וזירוז היותר שישנו 
יחשב  לפירות  זה  האל,  במצוות  לאדם 
לאכול מהם בעולם הזה לבד שכרן בעולם 

הבא. 

חסד ה’ לשלם שכר כבר בעולם 
הזה

על פי האמור יבואר כמין חומר הפסוק 
)תהלים סב יב-יג( ‘אחת דבר אלקים שתים זו 

כי אתה תשלם  ה’ חסד  ולך  וגו’,  שמעתי 
לאיש כמעשהו’, והתמיהה מבוארת, מהו 
הרי  כמעשהו,  לאיש  ישלם  אם  החסד 
שכר  למנוע  לא  הדין  שורת  מחייבת  כן 
‘אחת  הוא,  ההסבר  אכן  טוב.  העושה  מן 
אלא  ה’  ציוה  לא  באמת  כי  אלקים’  דיבר 
חלק אחד של המצוה, והוא עיקר החיוב 
האדם  יקיים  וכאשר  עליו,  שהצטוינו 
חלקים  שני  שיקיים  שמעתי’,  זו  ‘שתים 
יוסיף לעשות יותר  גם עיקר החיוב ועוד 
מכפי חיובו, אזי יעשה עמו ה’ חסד לשלם 
שכרו כבר בעולם הזה, כי על תוספת יותר 
הזה,  בעולם  גם  שכר  נוטלים  החיוב  מן 
וזהו החסד שישלם בעולם הזה ‘כמעשהו’ 

שעשה האדם יותר ממה שהוא מחויב.

שלמות כל מעשה תלוי בסיעתא 
דשמיא

בכוח  אינו  האדם  מעשה  גם  ובאמת 
המה,  מוגבלים  האדם  כוחות  כי  עצמו, 
ומצד עצמו כמעט שאינו מסוגל להוציא 
המעשה  וגמר  הפועל,  אל  שלם  מעשה 
תלוי תמיד בסיוע מלמעלה בבחינת ‘לאל 
גומר עלי’ )תהלים נז ג(, אבל כשרואה הקב”ה 
גודל השתוקקות האדם לעבדו בשלימות 
יותר מכוחו, אז מסייעים בידו מן השמים 
מכוחו,  יותר  הרבה  בעבודתו  להתעלות 
לו בסיעתא  ועל שלימות המעשה שזכה 
הוא  כי  שכר  ליטול  ראוי  אינו  דשמיא 
ברוב  הקב”ה  אבל  בעבורו,  מתנה  בגדר 
חסדיו מחשב לו כאילו הכל הוא ‘מעשהו’ 
מה  על  גם  טוב  שכר  שנוטל  החסד  וזהו 

שעשה בסיוע מלמעלה.

הֱוֵי מִתַּלְמִידָיו שֶׁל אַהֲרֹן, אוֹהֵב שָׁלוֹם וְרוֹדֵף 
)אבות  לַתּוֹרָה  וּמְקָרְבָן  הַבְּרִיּוֹת  אֶת  אוֹהֵב  שָׁלוֹם, 

פ”א, משנה יב(.

)ידיעת הבורא יתברך  בעל החרדים ע”ה  הקשה 
לו  היה  ‘מתלמידיו’  להיות  הכונה  מהי  פ”ח( 

ממש  שיהיה  יתכן  וכי  מאהרן’,  ‘למוד  לומר 
עוד  מאתנו.  נסתלק  כבר  הרי  מתלמידיו 
מאהרן  דוקא  זה  לימוד  שייך  מדוע  שואל 
את  יודע  אדם  וכל  הוא,  רב  בי  קרי  זיל  הרי 
הכתוב בתהלים )לד יב, טו( ‘לכו בנים שמעו לי 
טוב  ועשה  סור מרע  וגו’,  ה’ אלמדכם  יראת 
ורדפהו’, הרי לנו לימוד מפורש  בקש שלום 
להיות אוהב שלום ורודף שלום. ועוד הקשה, 
למה תלה הדבר באהרן יתלה במצותו יתברך 
כדי  בסוטה  המים  על  שמו  למחות  שציוה 

להטיל שלום בין איש לאשתו.
ישיבות  הזה  בעולם  שיש  שכמו  ומבאר, 
של תורה כך יש ישיבות בגן עדן, ואמר בזוהר 
אהרן  של  שישיבתו  )קסג.(  לך  שלח  בפרשת 
שהיה אוהב שלום ואוהב את הבריות נקראת 
‘מתיבתא דרחימותא’, רוצה לומר של אהבה, 
שתרגום ‘ואהבת’ ותרחם, ובהיות אדם עושה 
כאהרן למדנו הלל שיהיה מישיבתו של אהרן, 

אוהב את הבריות ומקרבן לתורה.

בעשיית מעשה האבות מעורר אותם 
לבוא לעזרתו

וכן בתפארת שלמה הקשה בכמה מקומות, 
אהרן  של  בדרכיו  להולך  התנא  קרא  מדוע 
בהם  שהעוסק  מצוות  בשאר  ולא  ‘תלמידו’ 
נעשה תלמיד למי שהיתה מידתו בכך ביותר. 
מי  ‘כל  מי”ט(  )פ”ה  להלן  במשנה  גם  הדבר  כך 
מתלמידיו  הללו  דברים  שלשה  בידו  שיש 
של אברהם אבינו וכו’, עין טובה ורוח נמוכה 
אבינו’.  אברהם  של  מתלמידיו  שפלה  ונפש 

ויש להבין מה נשתנו שני צדיקים אלו.
מה  פי  על  והובא(  ד”ה  תזריע  )פר’  זאת  ומבאר 
אברהם  ‘אלהי  בתפילה  יום  בכל  שאומרים 
האלקות  הוא,  והפירוש  וגו’,  יצחק’  אלהי 
וכן  יצחק  וכן  אברהם  שהמשיך  והעבדות 
הוא  שלהם  והאלהות  העבדות  כי  יעקב. 
ועובד  המצוה  האדם  ובעשות  לעד.  קיום 
ע”ה,  אבינו  אברהם  בחינת  וחסד  באהבה  ה’ 
מתעורר אברהם אבינו לעזרתו, כמו שכתוב 
‘ואברהם עודנו עומד לפני ה’’.  )בראשית יח כב( 

אמת  ובבחינת  יצחק  של  יראה  בבחינת  וכן 
העובדים  הצדיקים  כל  והנה  יעקב.  של 
עובדא דאהרן מתעורר גם כן אהרן לעזרתם. 
ע”י  כי  ממש,  אהרן’  של  מתלמידיו  ‘הוי  וזה 
מעשה הטוב של התלמיד מתעורר רבו עליו 
מעולם העליון ומלמדו, כי הצדיקים הם חיים 
ועומדים לעד לזרעם אחריהם בכל דור ודור.

טובים מאורות – הם הצדיקים
למאורות  הדורות  צדיקי  שנמשלו  וזהו 
בלבד  זו  לא  כי  ובארץ,  בשמים  המושלים 
בעודם בחיים בעולם הזה מאירים הם לארץ 
הסתלקותם  לאחר  גם  אלא  עליה,  ולדרים 
להשפיע  מוסיפים  הם  הבא  העולם  לחיי 
התפארת  שכתב  כמו  לתחתונים,  טובה 
שלמה במקום אחר )הקדמה למועדים ד”ה צדקתם( 
ובא  השמש  ‘וזרח  ה(  א  )קהלת  הכתוב  על 
וכמו  הוא’,  זורח  שואף  מקומו  ואל  השמש 
השמש הזורח ביום ושוקע בלילה ולמחרתו 
גם הצדיק  כן  כיום אתמול, כמו  לזרוח  חוזר 
גם בשבתו בגן עדן לאחר הסתלקותו, עודנו 
מקומו  אל  קדושתו  אור  להזריח  משתוקק 

בעולם הזה.
בשעה  גם  הקב”ה  של  דרכו  היא  כך  הרי 
ישראל  מבני  השגחתו  ח”ו  שמסלק 
כביכול  פניו  מחזיר  עודנו  בעוונותיהם, 
כן  כמו  מהם,  דעתו  מסיח  ואינו  לאחוריו 
מתעלה  הוא  פטירתו  שלאחר  הגם  הצדיק 
כל  עם  עליונים,  בהיכלות  לעולם  מעולם 
זאת הוא מחזיר את ראשו לאחריו, ונותן אל 
על  רק  עדן  בגן  מדרגתו  לו  באה  מאין  ליבו 
מתעורר  הוא  ולכן  הזה,  בעולם  עבודתו  ידי 
למטה  תלמידיו  על  ולהשפיע  להוסיף 

מקדושה של מעלה.

מידת החסד של הצדיקים נמשכת ביותר
שבדורות  הצדיקים  מן  הסיוע  ועיקר 
במידת  הנוהגים  של  מכוחם  הוא  הקודמים 
החסד, כמו שמצינו בלשון המשנה ‘תלמידיו 
כי  אהרן’,  של  ‘תלמידיו  אבינו’,  אברהם  של 
שורש עבודתם היה במידת החסד ולכן עודם 
מסייעים בידנו להתקרב גם לאחר פטירתם, 
וכמו שכתב והובא לעיל: וזהו ‘הוי מתלמידיו 
של  טוב  מעשה  ידי  על  כי  ממש,  אהרן’  של 
העליון  מעולם  עליו  רבו  מתעורר  התלמיד 
ומלמדו, כי הצדיקים הם חיים ועומדם לעד 
לזרעם אחריהם בכל דור ודור. וכל הצדיקים 
שהיו בבחינה זו של מידת החסד כוחם עודנו 
החסד  מידת  כוח  וזהו  ישראל,  לבני  מסייע 
הנוהג  בכל  ומתדבקת  מתפשטת  שהיא 
ויכולים להיות תמיד כמו תלמידיהם  בחסד, 

ולקבל כוח וסיוע מהם לעבודת ה’. 

נשמת הצדיקים מתעברת בנשמת 
העושה כמעשיהם

פינחס  )פר’  אחר  במקום  כתב  ביאור  וביתר 

בדברי  בארנו  כבר  הנה  אכן  פינחס(:  א”י  ד”ה 

רש”י בפרשת ויחי )בראשית מז כט( שפירש חסד 
אמת.  של  חסד  הוא  המתים  עם  שעושים 
כאשר  העיבור.  סוד  בבחינת  היא  הכוונה 
בו נשמה  האדם עושה מצוה לשמה נתעבר 
מבעל  כידוע  שלפניו,  בדור  הקודם  מצדיק 
רבי  נשמת  בו  שנתעבר  שמואל  מדרש  ספר 
שעשה  הצדקה  מעשה  ע”י  יאיר  בן  פינחס 

באותו היום נדבק בו נשמת בעל החסד. 
נשמה  עיבור  לבחינת  הזוכה  האדם  והנה 
הם המסייעים אותו לכל דבר מצוה אך טוב 
וחסד ירדפוהו כל ימי חייו בדביקות נשמות 
עם  שעושים  ‘חסד  וזהו  כנ”ל,  עמו  המתים 
כי  אמת  חסד  הוא  שלהם,  בסיוע  המתים’ 

אינם מצפים לתשלום גמול. 
ז”ל הוה  זה הוא שאמרו חכמינו  והנה על 
אברהם  של  ותלמידיו  אהרן  של  מתלמידיו 
נשמת  לדביקות  שיזכה  לומר,  רוצה  אבינו, 
בחינת  הם  כי  ע”ה  אבינו  אברהם  ושל  אהרן 
אבינו  אברהם  בחינת  כנודע,  החסד  בעלי 
מדת החסד. ובאהרן כתיב גם כן ‘איש חסידך’. 
והצדיקים הללו בעלי החסד באים ומלמדים 
צריך  והאדם  הימים  כל  חסד  לעשות  לאדם 

להיות תלמידם ממש ללמוד מהם.

בחינת העיבור מתקיימת בעיקר אצל 
הצדיקים שמידתם חסד

בחינת  את  יש  החסד  במידת  ובעיקר 
העיבור כמו שכתב שם: ועל פי הרוב בחינת 
העיבור הוא ע”י מעשה הצדקה וחסד כי הוא 
להאיש  ויורד  מתפשט  להיותו  מים  הנקרא 
החפץ חסד לדבוק בו נשמה קדושה. ומאחר 
במידת  בעיקר  מתקיימת  העיבור  שבחינת 
החסד, היא הסיבה שרק תלמידי אהרן הכהן 
וכך  תלמידים,  נקראים  ע”ה  אבינו  ואברהם 
לעיל:  שהבאנו  תזריע  בפרשת  הוא  מפרש 
ולזה לא מצינו רק אצל אהרן ואצל אברהם 
של  ותלמידיו  אהרן  של  תלמידיו  אבינו 
כי להיות הקדושים הללו הם  אברהם אבינו 
מבחינת החסד, ובחינת החסד הוא מתפשט 

אל כל הנלווים אליהם בבחינה הזאת. 
וזהו שאמרו ‘אלהי אברהם בעזרו’ להיותו 
בחינת החסד כמו שכתוב )בראשית יח יט( ‘למען 
בחינת  כי  אחריו’  וביתו  בניו  את  יצוה  אשר 
החסד מתגבר עם בניו. כמו שמצינו בהמעשה 
שמואל  מדרש  הבעל  עם  ז”ל  האר”י  של 
להיות  יאיר  בן  פנחס  ר’  נשמת  בו  שנתלבש 
משורש  היה  הוא  גם  יאיר  בן  פנחס  רבי  כי 
)פר’ אחרי  בחינת החסד כמובא בזוהר הקדוש 
סב.(, והמדה הזאת מתפשטת ומתדבקת לכל 

המקיימה במהרה.
 יצא לאור ע"י מכון אור לישרים 

 © כל הזכויות שמורות
אין להעתיק או לצטט ללא אישור 
מפורש בכתב ממכון אור לישרים

ללמוד בישיבתו של אהרן שבגן עדן



נוֹת  מִגְדָּ

הפו˙רים נכונה יכנסו לה‚רלה ‡י"ה
על סי„ור מ˙יב˙‡ מנחה מעריב בהוˆ‡˙ "עוז וה„ר".

‡˙ הפ˙רונו˙ י˘ ל˘לוח ‡לינו ע„ ליום ˘ני
למספר פ˜ס: 077-470-26-81

magdenot@gmail.com :ו למייל‡
נ‡ לכ˙וב ˘ם, כ˙וב˙ מ„וי˜˙ וטלפון.
בר‡˘ ה„ף לˆיין "עבור חי„ון לנוער".

פ˙רון החי„ה וכן ˘ם הזוכה, יפורסמו ‡י"ה ב‚ליונו˙ הב‡ים

ת  בָּ לְחַן שַׁ לְשֻׁ

ים? ƒ̂ ים ע≈ ƒל ה זוֹ כּוֹל¿ ָ ׁ̆ פָרָ ים בּ¿ ƒסּוּר ƒ‡ י נ≈ ¿ ׁ̆ ילוּ  נוֹת - נו˘‡ פרסים  ‡≈ חי„ון מִגְדָּ
פ˙רון החי„ה - פר˘˙ במ„בר:

˘. ‡יזה ˘בט היה המספר ˘לו ˘ונה מכל ˘‡ר ה˘בטים? 
˙. המספר ˘ל ˘בט ‚„. - ˘בט ‚„ הו‡ ה˘בט היחי„ ˘המספר ˘לו מס˙יים 

במספר ˘ל ע˘יריו˙ ˘ל ע˘ר, המספר ˘להם מס˙יים בחמי˘ים.

˘ם הזוכה בסי„ור מ˙יב˙‡ מנחה מעריב בהוˆ‡˙ "עוז וה„ר":
פר˘˙ במ„בר:

יפורסם ‡י"ה ב‚ליונו˙ הב‡ים.

בס"ד, גליון ש"ט

ת שׁוֹפְטִים רָשַׁ פָּ

י‡וֹ˙ ƒר ם בּ¿ ƒינַי ע≈
ים ו‚ו'  ƒי חֲכָמ ינ≈ ר ע≈ עַוּ≈ חַֹ„ י¿ ּׁ̆ י הַ ƒּחַֹ„ כ ׁ̆ ח  ַּ̃ ƒ̇ לֹ‡  ו¿

(טז, יט).
הרה"˜  ך¿  הַלּ≈ ¿̇ ƒה חָה  נ¿ ƒמ  ˙ לַּ ƒפ ¿ּ̇ י  נ≈ פ¿ ƒל עַם  פַּ
י˙  ב≈ בּ¿ זיע"‡   ıי ƒנ יז¿ ƒּו ƒמ ל'  רָ‡≈ ¿ׂ̆ ƒי הָ'ַ‡הֲבַ˙ 
ר'  ‡וֹן  הַּ‚ָ י  ƒּכ ין  ƒח ב¿ ƒה ו¿ וֹב  ׁ̆ וָ הָלוֹך¿   ׁ̆ רָ ¿„ ƒּהַמ
נָה  יז¿ ƒרַב "ל ‡ב„"˜ פּ¿ ַ̂ יı זַ ƒרָהָם יַעֲ˜בֹ הוֹרוֹב ַ‡ב¿
‡וֹר  ו¿ הָיָה  ן  עֻנָּ מ¿ יוֹם  ‡וֹ˙וֹ  ר.  פ∆ ס≈ בּ¿ ן  עַיּ≈ וּמ¿ ב  ≈ ׁ̆ יוֹ
‡וֹ˙  ר¿ ƒלוּ ל י יָכ¿ ƒ ׁ̆ ֹ˜ רַ˜ בּ¿ ׁ̆ ו¿ רָ ¿„ ƒּי˙ הַמ ב≈ רַר בּ¿ ָׂ̆ עָמוּם 
ָ‡מַר  ו¿ ל'  רָ‡≈ ¿ׂ̆ ƒי הָ'ַ‡הֲבַ˙   ׁ̆ ַ‚ּ ƒנ ר.  פ∆ סּ≈ בַּ ˙וּב  הַכָּ  ˙ ∆‡
הָרַב  ∆ ׁ̆ ‡וֹ˙וֹ  ר¿ ƒּער' רַב. ב רוּמ∆ בוֹ„וֹ 'פ¿ כּ¿ ∆ ׁ̆ ה  ∆‡ ר¿ ƒּנ לוֹ: כַּ
יב  ƒ̇ כּ¿ הָ‡  ָ‡מַר:  ו¿ יר  ƒּב ס¿ ƒה בָרָיו,  ¿„ּ עַל  ה  ∆‡ ָּ̇ ¿ ׁ̆ ƒמ
בוֹ„וֹ  ם כּ¿ ƒ‡ ,'ים ƒי חֲכָמ ינ≈ ר ע≈ עַוּ≈ חַֹ„ י¿ ּׁ̆ י הַ ƒּוֹרָה 'כ ּ̇ בַּ
ימָן הוּ‡  ƒס ה ‡וֹ˙ ו¿ ז∆ ׁ̆ כָּ לוּ ָ̃ ‡וֹר  ר בּ¿ פ∆ סּ≈ ן בַּ עַיּ≈ יָכוֹל ל¿
יָכוֹל  ו¿ י‡וֹ˙  ƒר בּ¿ ינָיו  ע≈ יכָך¿  ƒפ ל¿ חַֹ„  ׁ̆ חַ  ≈̃ לוֹ ינוֹ  ≈‡ י  ƒּכ

ב ('˜„ו˘ י˘ר‡ל' ח"‡ פר˜ טז). יט≈ לַחֲזוֹ˙ ה≈

בָב רַך¿ הַלּ≈ ‡ ו¿ ר≈ הַיָּ
י  מוּ„≈ ל¿ ַּ̇ הַ  ˙ ∆ ׁ̆ ר∆ ל¿ יּוּם  ƒ̃ נַ˙  סַכָּ בָה  ָ‡ר¿ ר  ∆ ׁ̆ ‡ֲ כַּ
 ı חָפ≈ ה∆ ‡וֹן  הַּ‚ָ יעַ  ƒ‚ּ ƒה ין,  ƒפּוֹל ינַ˙  ƒ„ מ¿ ƒּב וֹרָה  ּ̇ הַ
ה,  ָ ׁ̆ וַור¿ ירָה  ƒּהַב יר  ƒע ל¿ יֻחָ„  מ¿ ƒּב זיע"‡  ים  ƒּחַי
יעַ  ƒּפ ¿ ׁ̆ הַ י ל¿ ≈„ כ¿ ƒּב ,ı"נַ˙ ˙ר ¿ ׁ̆ ל  ∆ ׁ̆ בָט  ¿ ׁ̆  ׁ̆ חֹ„∆ בּ¿
כָל  כּ¿ וּ  ׂ̆ עֲ יַּ ∆ ׁ̆ רָרָה  ¿ׂ ּ̆ הַ י  ≈ ׁ̆ ַ‡נ¿ עַל  יר  ƒ ׁ̆ יָ ן  ‡פֹ∆ בּ¿
רַ˙  ז≈ ¿‚ּ עַל  רָה  ז≈ הַּ‚¿ רעַֹ   ˙ ∆‡ יר  ƒהַעֲב ל¿ ם  ָּ̇ כָל¿ י¿

ים. ƒמ ם הַיָּ ָ̇ ל ‡וֹ ∆ ׁ̆ נּוּך¿  ƒהַח
ה,  ָ ׁ̆ וַור¿ בּ¿ ים  ƒּחַי  ı חָפ≈ ה∆ הָה  ָ ּׁ̆ ∆ ׁ̆ ים  ƒיָמ ם  ָ̇ ‡וֹ בּ¿
הוּ‡  טוֹן,  ל¿ ƒ ּׁ̆ הַ י  ≈ ׁ̆ רָ‡ ם  ƒע ˙וֹ  ָ ׁ̆ י ƒ‚ פּ¿ י  נ≈ פ¿ ƒל
לּוֹ˙  ƒפ ¿̇ ƒּב ה  בּ∆ וּמַר¿ רַבּוֹ˙  יּוֹ˙  ƒעֲנ ַ̇ בּ¿ רוּי  ָ ׁ̆ הָיָה 
 ı חָפ≈ ל ה∆ ∆ ׁ̆ ˙וֹ  ָ ׁ̆ ך¿ חֻל¿ כָּ ƒה מ‡ָ ָ̂ ˙וֹ ים. כּ¿ ƒחֲנוּנ ַ̇ וּב¿
רָה  ב¿ ים, ּ‚ָ ƒמ יָּ ן וּבָ‡ בַּ ≈̃ ך¿ הָיָה זָ בַ„ כָּ לּ¿ ƒּמ ∆ ׁ̆ ים,  ƒּחַי
 ı חָפ≈ ל ה∆ ∆ ׁ̆ ˜רָֹבָיו  רוּ מ¿ ¿ ׁ̆ פ¿ ƒ‡ ‡ֹיכָך¿ ל ƒפ ‡ֹ„. ל¿ מ¿
 ıּהַחו ן  ƒמ ים  ƒ ׁ̆ לֲַ‡נָ לָיו  ≈‡ יסָה  ƒנ הַכּ¿  ˙ ∆‡ ים  ƒּחַי

כָ˙וֹ.  ר¿ ƒּב ˙ ל ‡∆ בּ≈ ַ̃ נָיו וּל¿ ר פָּ ח≈ ַ ׁ̆ וּ ל¿ ׁ̆ ¿ּ̃ ƒּב ∆ ׁ̆
י  נ≈ פ¿ ƒּב יעַ  ƒּב ƒה בּוּר  ƒּ̂ הַ י  ≈ ׁ̆ י ƒ‡ מ≈ חָ„  ∆‡ ∆ ׁ̆ כּ¿ ‡וּלָם 
ˆוֹ  פ¿ ח∆  ˙ ∆‡ "ל  ַ̂ זַ ר  ל∆ ˜וֹט¿ ַ‡הֲרןֹ  י  ƒּרַב ‡וֹן  הַּ‚ָ
ַ‡הֲרןֹ  י  ƒּרַב עָמַ„  ים,  ƒּחַי  ı חָפ≈ ה∆  ˙ ∆‡ ‡וֹ˙  ר¿ ƒל

 ‡ ≈̂ ן יוֹ ‡פֹ∆ יחוּ לוֹ בּ¿ ƒּנ ƒה עֲ„וֹ ו¿ ל בַּ ≈„ּ ַּ̇ ¿ ׁ̆ ƒה ר ו¿ ל∆ ˜וֹט¿
ל  ∆ ׁ̆ זֹ‡˙ בּ¿ ימָה, ו¿ ƒנ ׁ̆ פּ¿ ∆„ֹ ּ̃ ל הַ ס ‡∆ נ≈ כָּ ƒה לָל ל¿ הַכּ¿ מ≈
ים  ƒהַנּוָֹ„ע ים  ƒוֹנ‡ הַּ‚¿ ַ‡חַ„  הָיָה  ∆ ׁ̆ יו  ƒב‡ָ בוֹ„  כּ¿
ם  ָ̇ יחָ ƒׂ̆  ˙ ח ‡∆ ַ̇ פָּ ים  ƒּחַי  ı חָפ≈ ı. ה∆ ָ‡ר∆ בָּ ר  ∆ ׁ̆ ‡ֲ
ל  ∆ ׁ̆ יו  ƒוֹל, ָ‡ב„ ‡וֹן ּ‚ָ ל ‡וֹ˙וֹ ּ‚ָ ∆ ׁ̆ בָחָיו  ¿ ׁ̆ פּוּר  ƒס בּ¿
עַל  ר  בּ≈ ƒח ∆ ׁ̆ ים  ƒּהָרַב פָרָיו  ס¿ וּמַעֲלַ˙  חַ,  הָ‡וֹר≈
ַ‡חַר  ל¿ ה,  פּ∆ עַל  בּ¿ ∆ ׁ̆ וֹרָה  ּ̇ הַ ו¿ ב  ָ̇ כ¿ ƒּב ∆ ׁ̆ וֹרָה  ּ̇ הַ
ל  ∆ ׁ̆ וֹן  ׁ̆ ל¿ ƒּב חַ  לָ‡וֹר≈ ים  ƒּחַי  ı חָפ≈ ה∆ יר  ƒהָע ן  כּ≈ ƒמ
י  ƒם מ ם זָכוּר לָכ∆ ƒ‡ַה ?‡ ˙ ַ‡בָּ ם ‡∆ ∆ּ̇ ַ„ע¿ מַהּ: הַי¿ ≈ּ̇
‡י הוּ‡  וַּ„ַ בּ¿ יּוּב:  ƒח בּ¿ יב  ƒ ׁ̆ חַ ה≈ ‡? הָ‡וֹר≈ ַ‡בָּ הָיָה 
 ı חָפ≈ ה∆ ‡וּלָם  „וֹל.  הַּ‚ָ  ‡ הַָ‡בָּ  ˙ ∆‡ ב  יט≈ ה≈ ר  זוֹכ≈
נּוֹ  ƒם ה ƒ‡ַעַם, ה י פַּ עַם ַ‡חֲר≈ ָ‡לוֹ פַּ ¿ ׁ̆ ים חָזַר וּ ƒּחַי
י  ƒכ ם, ו¿ וֹמ≈ ּ̇ ¿ ׁ̆ ƒמ „ חַ עוֹמ≈ הָ‡וֹר≈ יו, ו¿ ƒב‡ָ ˙ ר ‡∆ זוֹכ≈

יו.  ƒב‡ָ ˙ ר ‡∆ ם הוּ‡ זוֹכ≈ ƒ‡ ֹי‡ זו ƒלָה ה ≈‡ ¿ ּׁ̆ מַה 
מוֹ  טַע¿  ˙ ∆‡ ים  ƒּחַי  ı חָפ≈ ה∆ ה  נָּ ƒ ׁ̆ ע  ַ̇ פ∆ ל¿ ה  נּ≈ ƒה ו¿
ה  יז∆ כַח מַר ‡≈ ָ ׁ̆ ה  ∆‡ ר¿ ƒּי הַנ ƒפ ˙: כּ¿ ∆̇ ר∆ לָיו בּ¿ ר ‡≈ בּ≈ ƒ„ ו¿
‡י  וַּ„ַ ר ‡וֹ˙וֹ בּ¿ לּוּ הָיָה זוֹכ≈ ƒ‡ ן כּ≈ ∆ ׁ̆ ‡ הָיָה לוֹ!  ַ‡בָּ
ב, לֹ‡  ַ̇ כָּ ∆ ׁ̆ י  ƒפ כּ¿  „ ַ̃ ָּ̇ ¿ ׁ̆ ∆‡ לַי  ב ‡≈ ≈̇ כּוֹ הָיָה  לֹ‡ 
ם,  ∆ּ̇ לַח¿ ¿ ּׁ̆ ∆ ּׁ̆ ב  ָּ̇ כ¿ ƒּהַמ  ˙ ∆‡ ים  ƒח וֹל¿ ׁ̆ ם  ∆̇ י ƒי ה¡
 ı חָפ≈ ה∆ יך¿  ƒ ׁ̆ מ¿ ƒה ב?  ָּ̇ כ¿ ƒּמ בַּ ˙וּב  כָּ הָיָה  ה  וּמ∆
פוּ  טָר¿ ¿̂ ƒם לֹ‡ י ƒ‡ ∆ ׁ̆ ם  ∆ּ̇ ב¿ ַ̇ ָ‡מַר: הֲלֹ‡ כּ¿ ים ו¿ ƒּחַי
נוּ˙  לַ'סּוֹכ¿ ל  רָ‡≈ ¿ׂ̆ ƒי י  מוּנ≈ ¡‡ י  לוֹמ≈ ¿ ׁ̆ ים  ƒ„ הַחֲר≈
ה, לֹ‡  חֲנ∆ לַמַּ  ıּחו ƒר מ ≈‡ ָ ּׁ̆ ƒה נוּ ל¿ י˙' סוֹפ≈ ƒ„ּהו הַיּ¿
י הוּ‡  ƒם, מ כ∆ ¿̇ ל ‡∆ וֹ‡≈ ׁ̆ י  ƒר, וֲַ‡נ ≈̇ לֹ‡ יוֹ חוֹ˙ ו¿ פָּ
ה  מַחֲנ≈ ה  יז∆ ≈‡ ל¿ ה?  חֲנ∆ לַמַּ  ıּחו ƒמ י  ƒוּמ ה  חֲנ∆ הַמַּ
ינוּ  ם עָל≈ ƒ‡ַב? ה ָּ̇ כ¿ ƒוֹ˙וֹ מ‡ ם בּ¿ ∆ּ̇ נ¿ וַּ כַּ ¿̇ ƒל ה רָ‡≈ ¿ׂ̆ ƒי
ירוּ  ƒ‡ ¿ ׁ̆ יַ ן  פּ∆  „ פַח≈ ל¿ ל  רָ‡≈ ¿ׂ̆ ƒי י  מוּנ≈ ¡‡ י  לוֹמ≈ ¿ ׁ̆

ה?  חֲנ∆ חוıּ לַמַּ ƒנוּ מ ָ̇ ‡וֹ
יר  ƒּכ ז¿ ƒה ˜ ו¿ טַּ„≈ ¿̂ ƒה חַ ל¿ ה הָ‡וֹר≈ סָּ ƒוֹ נ ּ̇ וֹכַח¿ ּ̇ מַע  ≈ ׁ̆ ל¿
 „ פַח≈ י ָ‡ָ„ם מ¿ ר≈ ¿ ׁ̆ ˙וּב (מ˘לי כח י„) 'ַ‡ ˙ הַכָּ ∆‡
יהּ  יהּ וּב≈ ינּ≈ ƒיבוֹ מ ƒ ׁ̆ ים ה¡ ƒּחַי ı חָפ≈ י„', ֲ‡בָל ה∆ ƒמ ָּ̇
רָכוֹ˙  בּ¿  ˙ כ∆ מַסּ∆ בּ¿  ˙ ר∆ סַפּ∆ מָרָ‡ הַמ¿ הַּ‚¿ י  ר≈ ב¿ ƒ„ּ  ˙ ∆‡
י  ƒּי רַב ך¿ ַ‡חֲר≈ הַלּ≈ הָיָה מ¿ ∆ ׁ̆ י„  ƒמ ל¿ ַּ̇ (ס.) עַל ‡וֹ˙וֹ 
י  ƒּיּוֹן, רָָ‡ה רַב ƒ̂ ¿„ּ ‡ ָ̃ וּ ׁ̆ י בּ¿ י יוֹס≈ ƒּרַב ‡ל בּ¿ מָע≈ ¿ ׁ̆ ƒי
ָ‡מַר   ,˙ ≈̇ רוֹ ו¿  „ פַח≈ מ¿ ָ‡ָ„ם  ‡וֹ˙וֹ  ∆ ׁ̆ ‡ל  מָע≈ ¿ ׁ̆ ƒי
(י˘עיה  מַר  ¡‡ נ∆ ן  כּ≈ ∆ ׁ̆ ה,  ָּ̇ ‡ַ  ‡ חוֹט≈ ‡י  וַּ„ַ בּ¿ לוֹ 
י„:  ƒמ ל¿ ַּ̇ ַ‡ל הַ ָ ׁ̆ ים'.  ƒ‡ יּוֹן חַטָּ ƒ̂ חֲ„וּ ב¿ ל‚ י„) 'פָּ

י„.  ƒמ ָּ̇  „ פַח≈ מ¿ ָ‡ָ„ם  י  ר≈ ¿ ׁ̆ ‡ַ' מַר  ¡‡ נ∆ ם  ַ‚ּ י  וַהֲר≈
וֹרָה  ּ̇ י  ר≈ ב¿ ƒ„ בּ¿ 'הַהוּ‡  ‡ל:  מָע≈ ¿ ׁ̆ ƒי י  ƒּרַב עָנָהוּ 
ל  ∆ ׁ̆ וֹ  ּ̇ וֹכַח¿ ּ̇  ˙ ב ‡∆ יט≈ ין ה≈ ƒב חַ ה≈ הָ‡וֹר≈ יב'. ו¿ ƒ̇ כּ¿
י  ר≈ ב¿ ƒ„ ‡ בּ¿ לָּ ∆‡ „ פַח≈ ין ל¿ ‡י ‡≈ וַּ„ַ בּ¿ ∆ ׁ̆ ים,  ƒּחַי ı חָפ≈ ה∆
ין  ≈‡ י  ƒּכ ים  ƒיח ƒים מוֹכ ƒ„ָח הַפּ¿ ָ‡ר  ¿ ׁ̆ לּוּ  ƒ‡ ו¿ וֹרָה,  ּ̇

ים. ƒ‡ָחֲט ‡ מ≈ לָּ יעַ ‡∆ ƒ‚ַּה מ ז∆
‡וֹן  הַּ‚ָ נָה  פָּ  ıּחו בַּ „וּ  עָמ¿ ו¿ נָיו  פָּ עַל  ‡וּ מ≈ ¿̂ יָּ ∆ ׁ̆ כּ¿
עָרָה  ה∆ בּ¿ חַ  הָ‡וֹר≈ ל  ∆‡ ר  ל∆ ˜וֹט¿ ַ‡הֲרןֹ  י  ƒּרַב
ם  ם זָכוּר לָכ∆ ָ̇ ן הַסּ¿ ƒי וּמ‡ וַּ„ַ ˙: בּ¿ ב∆ ∆̃ נוֹ וּבָה ו¿ ׁ̆ חֲ
ים,  ƒ‚ּחו ם  ָ̇ ‡וֹ בּ¿ ר  ָ̂ ָ̃ מַן  ז¿ י  נ≈ פ¿ ƒל רוּ  ָ‡מ¿ ∆ ּׁ̆ מַה 
 ˙ ∆‡ ם  ס≈ ר¿ ƒּפ ים  ƒּחַי  ı חָפ≈ ה∆ ∆ ׁ̆ עָה  ָ ׁ̆ הּ  ָ̇ ‡וֹ בּ¿
בוֹ„וֹ  כ¿ ƒּב עוּ  ¿‚ פָּ ∆ ׁ̆ עַל  ם  ָ„ּ ¿‚ נ∆ יפָה  ƒהַחֲר חָָ‡˙וֹ  מ¿
הּ  רַבָּ י,  ƒ̃ ס¿ ינ¿ ƒז רוּ„¿ ¿‚ ר  עוֹז≈ ים  ƒּחַי י  ƒּרַב ‡וֹן  הַּ‚ָ ל  ∆ ׁ̆
י„וּ  ƒמ ע¡ ה∆ י הַּ‚וֹלָה, ו¿ נ≈ ל בּ¿ ל כָּ ∆ ׁ̆ ם  רַבָּ נָ‡ ו¿ יל¿ ƒל ו ∆ ׁ̆
 ‡ ָ̂ יָּ ∆ ׁ̆ וּכ¿ נָ‡,  יל¿ ƒו ל¿ י  ƒ ׁ̆ רָ‡ רַב  כּ¿ ם  ה∆ לָּ ∆ ּׁ̆ ƒמ ָ‡ָ„ם 
רבֹ  מּ≈ ∆ ׁ̆ הָעלֹ  י  ≈̃ פּוֹר¿ טָעֲנוּ  ה  ז∆ חָָ‡ה  מ¿ ב  ַ̇ כּ¿
ינוֹ  בָר ‡≈ ים הוּ‡ כּ¿ ƒּחַי ı חָפ≈ ל ה∆ ∆ ׁ̆ ה  ָ ׁ̆ חֻל¿ נָה ו¿ ¿̃ ƒז
ה  ָ̇ ˙ הָי¿ ע≈ ה כָּ נּ≈ ƒעַ˙ ח"ו, ‡וּלָם ה ילוּ˙ הַּ„ַ ƒל ¿̂ ƒּב
ם  חוֹ, ּ‚ַ ס ל≈ ב"ה לֹ‡ נ≈ ∆ ׁ̆ כַח  וָּ ƒה נוּ˙ ל¿ מּ¿ ַ„ּ ז¿ ƒם ה לָכ∆

לוֹ רַעֲנָן. כ¿ ƒׂ̆ ׁ̆ ו¿ לַ ח¡ רוֹנוֹ לֹ‡ נ∆ כ¿ ƒכּחַֹ ז

ים' ƒ‡ יּוֹן חַטָּ ƒ̂ חֲ„וּ ב¿ 'פָּ
ים  ƒר טֹ¿ ּׁ̆ הַ פוּ  יָס¿ 'ו¿ ח):  כ  („ברים  סוּ˜  הַפָּ עַל 
רַך¿  ו¿  ‡ ר≈ הַיָּ  ׁ̆ י ƒ‡ָה י  ƒמ רוּ  ָ‡מ¿ ו¿ הָעָם  ל  ∆‡ ר  ַ„בּ≈ ל¿
בַב  ל¿  ˙ ∆‡ ס  מַּ ƒי לֹ‡  ו¿ י˙וֹ  ב≈ ל¿ בֹ  ׁ̆ יָ ו¿ ך¿  ל≈ י≈ בָב  הַלּ≈
ים  ƒּהַחַי הָ‡וֹר  נוּ  רַבּ≈  ׁ̆ פָר≈ מ¿ בָבוֹ',  ל¿ ƒּכ חָיו  ∆‡
(סוטה  חֲזַ"ל  רוּ  ָ‡מ¿ ה  נּ≈ ƒה ∆ ׁ̆ זיע"‡,   ׁ̆ „וֹ ָּ̃ הַ
רוֹ˙  עֲב≈ מ≈  ‡ ר≈ 'הַיָּ ָ‡ָ„ם  ל¿ י‡  ƒה נָה  וָּ הַכַּ ∆ ׁ̆ מ„.) 
 ,‡ הַחוֹט≈ ָ‡ָ„ם  ∆ ׁ̆ הוּ‡,  ה  ז∆ בָּ  ׁ̆ רוּ הַפּ≈ ו¿ יָ„וֹ',  בּ¿ ∆ ׁ̆
י  הֲר≈ יו,  ָ̇ רוֹ עֲב≈ מ≈ עַ  יוֹ„≈ ינוֹ  ≈‡ הוּ‡  ם  ƒ‡ ם  ַ‚ּ
ימָה,  ≈‡ ו¿ חַ„  פַּ בּוֹ  יסוֹ˙  ƒנ מַכ¿ רוֹ˙  הָעֲב≈ ם  ∆̂ ע∆ ∆ ׁ̆
י  ƒל מ כָּ ∆ ׁ̆ ים',  ƒ‡ יּוֹן חַטָּ ƒ̂ חֲ„וּ ב¿ רוּ 'פָּ ָ‡מ¿ ∆ ׁ̆ הוּ  ז∆ ו¿
מוֹ,  ¿̂ עַ מ≈  „ חָר≈ ו¿  ‡ יָר≈ בּוֹ  ƒל רוֹ˙  עֲב≈ יָ„וֹ  בּ¿  ׁ̆ יּ≈ ∆ ׁ̆
רוֹ˙,  יָ„וֹ עֲב≈ ׁ̆ בּ¿ יּ≈ ∆ ׁ̆ עַ  ינוֹ יוֹ„≈ ם הוּ‡ ‡≈ ƒ‡ ּלּו ƒוֲַ‡פ
חָמָה  ל¿ ƒמ  ˙ ע≈ בּ¿ בָבוֹ  ל¿ ƒּב נָס  כ¿ ƒּנ ∆ ׁ̆ חַ„  הַפַּ ∆ ׁ̆ י  הֲר≈

רוֹ˙. יָ„וֹ עֲב≈ ׁ̆ בּ¿ י י≈ ƒּהוּ כ יע≈ ƒ„ֹו ּ̇
(ספר ספיר ויהלום - להרב ה‚‡ון רבי 
מנחם מנ„ל פומרנı ˘ליט"‡) 
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ואני תפילתי
צדיקים ועבודת התפילה - בראי הפרשה

במעמד הר סיני זכו ישראל לגילוי נורא, התעלו למעלה נשגבת אליה אותה 
בפרשת  כמובא  התבטאו  כך  ועל  ולתפוס,  להשיג  אנוש  בן  של  ביכולתו  אין 
השבוע )יח, טז(: “כְּכֹל אֲשֶׁר שָׁאַלְתָּ מֵעִם ה’ אֱקֶי בְּחֹרֵב בְּיוֹם הַקָּהָל לֵאמֹר א 
אֹסֵף לִשְׁמֹעַ אֶת קוֹל ה’ אֱקָי וְאֶת הָאֵשׁ הַגְּדֹלָה הַזֹּאת א אֶרְאֶה עוֹד וְא אָמוּת”.

יהודי  אודות  פרידמן,  דוד  אליעזר  ר’  הגאון  מפי  נשמעה  מפעימה  עדות 
אשר זו היתה השגתו, בן עלייה מופלג אשר התרומם טפח וטפחיים מעל הבלי 
ביטוי  לידי  שבא  מה  אלקים,  וחרדת  ה’  יראת  היתה  מהותו  וכל  הזה  העולם 

באופן נפלא בתפילותיו.
היה זה בתפילות הימים הנוראים, אצל הרה”ק בעל ‘אהבת ישראל’ מויז’ניץ.

עבודת התפילה הויז’ניצאית הרי היא ככור היתוך לוהט, כזו הסוחפת אליה 
את צעירי הצאן לצד זקני הקהל והופכת את בית הכנסת כולו, בכל יום ועל 
אהבת  שכולה  יוקדת  אש  למדורת  טובים,  וימים  בשבתות  וכמה  כמה  אחת 

הבורא ודביקות עילאית בו יתברך.
אולם לשיאים חדשים מעפילה עבודת התפילה הלזו, כל אימת שממשמשים 
אז  או  קונו.  אל  ויהודי  אדוניו  אל  עבד  יתרצה  בהם  הנוראים  הימים  ובאים 
היה הרבי הקדוש נושא קולו, קול בוכים, והקהל כולו היה מתעורר ומתרומם, 
מתעלה גבוה מעל גבוה וזוכה לשעה של קורת רוח לנפש ולנשמה, שעה בה 

קיבל המושג ‘קרבת אלקים’ פירוש חדש ומיוחד.
ואם בתפילות הימים הנוראים בכלל, אזי אין לתאר ואין לשער את להבת 
מחנן  החזן  שהיה  בשעה  כולם  בלב  כאבוקה  מלהטת  שהיתה  היוקדת  האש 

בקולו: ‘בְּרֹאשׁ הַשָּׁנָה יִכָּתֵבוּ וּבְיוֹם צוֹם כִּפּוּר יֵחָתְמוּ... מִי לְחַיִּים וּמִי לַמָּוֶת’.
דווקא החסיד  כן היה הדבר לפלא בעיני המתפללים, כאשר  עד כמה אם 
המורם מעם אשר קנה לו זה מכבר את שמו כשרף של ממש, הלא הוא החסיד 

המופלג ר’ מרדכי חנא פוקס, דווקא עיניו נותרו יבשות באמירת קטע זה.
לצד כובד הראש המתבקש ועבודת התפילה שלו שגם כך היתה כשלהבת 
יוקדת, לא ניכרה על פניו של ר’ חנא התרגשות יתירה בקטע תפילה זה, משל 

אין הדבר נוגע אליו כלל ועיקר, ויהי הדבר לפלא.
תלו זאת הפקחים שבחסידים דווקא בתוכן התפילה המרטיטה, והניחו כדבר 
פשוט כי מה לו לר’ חנא עם החיים והמוות, העושר או העוני, הלא אחת היא 

לו אם יחיה או ימות - והעיקר שיזכה לעשות רצון קונו.
רק כעבור זמן מה, בעת קריאת התורה, או אז למדו החסידים סביב מהי 

עבודת ה’ וכיצד נראית דביקות בבורא כל העולמים.
“וַיִּטַּע אֶשֶׁל בִּבְאֵר שָׁבַע וַיִּקְרָא שָׁם בְּשֵׁם ה’ אֵ-ל עוֹלָם’ )בראשית כא, לג( קרא 
בעל הקורא, ובאחת כמו נפרץ סכר דמעותיו של ר’ חנא והוא נאחז בהתלהבות 
אינסופית, פניו להבים והוא יוקד כולו. הקלה היא בעיניכם? ‘וַיִּקְרָא שָׁם בְּשֵׁם 
ה’ אֵ-ל עוֹלָם’, וכי לא יתלהב עד כלות הנפש בשמיעת פסוק זה? בהזכרת שמו 

יתברך, א-ל עולם בו דבק ר’ חנא מנעוריו?

התפילה בפרשה
אמרי שפר ממאורי האומה

וְאָמַר  וגו’:  הַמִּלְחָמָה  אֶל  כְּקָרָבְכֶם  “וְהָיָה 
אַל  לְבַבְכֶם  יֵרַךְ  אַל  וגו’  יִשְׂרָאֵל  שְׁמַע  אֲלֵהֶם 
)כ,  מִפְּנֵיהֶם”  תַּעַרְצוּ  וְאַל  תַּחְפְּזוּ  וְאַל  תִּירְאוּ 

ב - ג(.
יש לבאר בסוד המחשבה, והוא על דרך 
שכתב בלקוטי תורה פרשת )כא, י( ‘כִּי תֵצֵא 
לַמִּלְחָמָה עַל אֹיְבֶי וּנְתָנוֹ וגו’ וְשָׁבִיתָ שִׁבְיוֹ’, 

שהם ניצוצות הקדושה, יעו”ש.
הַמִּלְחָמָה’,  אֶל  כְּקָרָבְכֶם  ‘וְהָיָה  יובן,  ובזה 
ומבלבלין  להתפלל  אדם  עומד  כאשר  כי 
אינן  ובאמת  מלחמה,  כמו  זרות  מחשבות 
והוא  ולהוציאן,  לבררן  שיתקנם  רק  באים 
סוד שמע ישראל, לברר כל הנצוצין בסוד ד’ 
אותיות השם שביחוד ק”ש, וכל הענין יבואר 
ממילא, והבן, והשם יכפר )תולדות יעקב יוסף(.

***
קְרֵבִים  אַתֶּם  יִשְׂרָאֵל  שְׁמַע  אֲלֵהֶם  “וְאָמַר 

הַיּוֹם לַמִּלְחָמָה” )כ, ג(.
ופירש”י אפילו אין בהן זכות אלא קריאת 
שמע בלבד, כדַי אתם שיושיע אתכם. ומובן 
על פי הדברים הנאמרים, שרומז למלחמתה 
של תורה ותפלה, ועיקר התפלה מדאורייתא 
הוא הקריאת שמע, ושם עיקר היחוד כנזכר 
בכוונת, ולכן צריך למסור את עצמו עם כל 
נפשו ומאודו, להיות בתכלית הזכות לפנות 
לשית  ראשו  וינענע  הזה,  מעולם  מחשבות 
ולזה  ע”ש,  אחר  במקום  לנו  כנזכר  סטרין, 
זַכות  לשון  זכות’  אין  ‘אפילו  רש”י  העמיק 
עיקר  ששם  שמע,  קריאת  אלא  ובהירות, 

שיושיע  אתם  כדי  הנפש,  ומסירת  הכוונה 
אתכם, ודוק )אור המאיר(.
***

וְקַמְתָּ  וגו’  לַמִּשְׁפָּט  דָבָר  מִמְּךָ  יִפָּלֵא  “כִּי 
בּוֹ”  אֱלֹקֶיךָ  ה’  יִבְחַר  אֲשֶׁר  הַמָּקוֹם  אֶל  וְעָלִיתָ 

)יז, ח(.

ראה  בפרשת  לעיל  מ”ש  עפ”י  הנ”ל 
במאמר הגמרא )ברכות ג, א( אצל רבי יוסי בן 
מחורבות  אחת  אל  להתפלל  שנכנס  קסמא 
הפתח.  על  לו  ושמר  אליהו  ובא  ירושלים 
מהו לשון שמירה שהיה צריך לו. וגם מהו 
הרמב”ן  דברי  עפ”י  בזה  לרמז  הפתח’.  ‘על 
אֵת  ‘וַעֲבַדְתֶּם  כה(:  כג,  )שמות  פסוק  על  ז”ל 
כי  תפלה.  זהו  שבלב  עבודה  אֱקֵיכֶם’,  ה’ 
באמת היא עבודה גדולה להתפלל בלי שום 
מחשבה זרה. וזה שהיה ר”י בן קסמא נכנס 
שיבנה  ירושלים,  החורבות  על  להתפלל 
על  לו  ושמר  אליהו  ובא  בימינו.  מהרה 
הפתח, פירוש, פתחי פיו שמר אותם שיצאו 

הדברים בכוונה הרצויה...
וזה הרמז בפסוק זה: ‘כִּי יִפָּלֵא מִמְּ דָבָר 
וגו’ דִּבְרֵי רִיבֹת בִּשְׁעָרֶי’ הם המון המחשבות 
זרות המבלבלים את האדם בשעת התפלה. 
לזאת נתנה התורה עצה לזה: ‘וְקַמְתָּ וְעָלִיתָ 
עומד  כשאדם  תיכף  פירוש,  הַמָּקוֹם’,  אֶל 
גודל  על  מחשבתו  ראשית  יהיה  בבקר 
אֶל  וְעָלִיתָ  ‘וְקַמְתָּ  וזהו  השכינה.  גלות  צער 
במהרה  שיבנה  המקדש  בית  זה  הַמָּקוֹם’, 

בימינו אמן )תפארת שלמה(.

הילולא דמרי עלמא
בעלי ההילולא בעבודת התפילה

בכל מאודו וכוחו חתר רבנו ר’ בונים 
לייפותהּ  ומבלי  ושרק  כחל  ללא  לאמת, 
 - הקב”ה  של  ‘חותמו  בטהרתהּ.  ולפגוע 
לקחו  שומעי  בקרב  תדיר  הטמיע  אמת’ 
וקהל עדתו, ועבודה נשגבה זו לא נותרה 
ודיבור אלא הוטמעה  בגדר מחשבה  אך 

בכל שטחי החיים למעשה ממש.
כך היה גם בעבודת התפילה. רבנו סלד 
מתנועות חיצוניות שכל קשר בינם לבין 
ביכר  אלא  בלתי-קיים,  עד  מקרי  האמת 
וחיבב את עבודת הא-ל באמת ובתמים, 
לידי  והבאה  שבור  מלב  הנובעת  תפילה 

ביטוי בדרך הכי אמיתית ופשוטה שיש.
כנאה דורש ונאה מקיים, היתה תפילו 

של רבנו בעצמו דוגמה ומופת לרבים אף 
בענין זה.

בעבודתו  דבק  קונו,  לפני  היה  עומד 
ושרוי בשרעפי קודש, אך נעדר מתפילתו 
בה  שיש  תנועה  או  חיצוני  סממן  כל 
סטייה כלשהי מן האמת הצרופה. כתפיו 
שחות, ראשו כפוף כאגמון ומעיניו זולגות 

דמעות כמעיין גועש, אך סביביו דממה.

שיש  רועשת,  כה  הדממה  והיתה 
כזו  חסידיו,  אלפי  את  להסעיר  כדי  בה 
לעולמות  ומעלה עמה  ככבשן  המלהטת 
העם  פשוטי  את  גם  נשגבות  ומדרגות 

שזכו להתבשם ולהתחמם לאורה.

הרה“ק ר‘ שמחה בונים מפשיסחא זי“ע
י“ב אלול תקפ“ז

תורה  על  בתחינה  מעתיר  והנפש,  הרוח  צרכי  על  מתפלל  והאדם  יש 
ועבודת ה’, בעוד אינו מבקש כהוא זה על צרכי הגשם וקיום הגוף והפרנסה. 
אולם דווקא עובדה זו יש בה כדי להעיד כי אין לבו שלם אף בתפילתו על 
צרכי הנשמה, שהרי אי אפשר לזה בלא זה, ואין זאת אלא שמתפלל הוא מן 

פנינה לשבתהשפה ולחוץ )רבנו הקדוש תחת אחד השיחים(.
מבית מדרשם של רבותינו

“קוֹל צֹפַיִךְ נָשְׂאוּ קוֹל יַחְדָּו יְרַנֵּנוּ כִּי עַיִן בְּעַיִן יִרְאוּ בְּשׁוּב ה’ צִיּוֹן” )מתוך ההפטרה 
- ישעיהו נב, ח(.

משל נשא הגה”ק החתם סופר, על ידו ביאר באופן נפלא והמתיק בפסוק זה.
אדם החפץ לשטוח בקשתו לפני המלך, אם הינו אזרח מן השורה הרי הוא 
נדרש לנסח מכתב ערוך כיאות, לברור כל מילה ולפרט בשפה ברורה ולשון 
ואף  עצמו  עם  ארוכה  לשעה  להתייחד  עליו  כך  לשם  בקשתו.  את  לימודים 
להסתגר בחדרו, על מנת שלא יסיח אף דבר את דעתו בכתיבת המכתב למלך.

לא כן הדבר כאשר נדרש אדם להתייצב פנים אל פנים לפני המלך, אזי מחד 
ולברר  נבצר ממנו לשבת עם עצמו  אולם מאידך  לפניו  להיראות  הוא  זוכה 
את דבריו כראוי. זאת משום שבבואו לפני המלך, הרי הוא מתפעל מהארמון 
אותו, עד שאינו  וההדר המקיפים  והפאר  גינוני המלכות שסביבו  ותכולתנו, 

מצליח להסדיר את מחשבותיו ודיבורו כראוי.



עלון שבועי בעניני כוונת וביאורי תיבות התפילהב מקושריםמקושרים

ספיר ויהלום
אוצרות ורעיונות במעלת התפילה

קרבת אלוקים
לאורם של גדולי הדורות

סיפור נפלא הובא בגיליון ‘טיב הקהילה’ 
מפי בעל המעשה, והוא מעיד כאלף עדים 
זמן,  ובכל  נושא  על כך שכל תפילה, בכל 
ולהועיל  יש בכוחה לשדד מערכות הטבע 
אף במקום שאין יד הדמיון מגעת, וכך היה 

מעשה.
לטיול  התגבשה  חרדים  יהודים  קבוצת 
כולל  המדובר  כשהמסלול  בחו”ל,  משותף 
המרהיבים  ההרים  לאחד  ברכבל  עלייה 
המביע  מושלג  רכס  בעולם,  ביופיים 
באופן עוצר נשימה את התגלמות נפלאות 

הבריאה.
חברי הקבוצה, אנשים בוגרים ואחראים 
היבט בטיול המתוכנן,  כל  אשר חשבו על 
כל  על  וחשבו  פרט  לכל  מראש  דאגו 
מועד  מבעוד  שכרו  השאר  ובין  הנדרש, 
יתרום  אשר  עברית  דובר  מקומי  מדריך 
מניסיונו ויהפוך את הטיול מקצועי ומהנה 

בהרבה.
המדריך, תינוק שנשבה אשר גדל הרחק 
מכל זיק של קדושה, אכן עשה את מלאכתו 
 - מפורטת  תוכנית  עבורם  ובנה  נאמנה 

מלאכת מחשבת של הנאה רצופה.
הקבוצה  חברי  השיא.  רגע  ובא  הגיע 
בפסגת  שם  אי  ניצבים  עצמם  את  מצאו 
הר מושלג כולו, למלוא רוחב העין רק לבן 
צחור ובראשיתי ודממה קסומה אופפת את 

כל המרחב.
מחברי  לאחד  המדריך  פנה  ידידי’  ‘היי, 
הקבוצה, ‘תוכל לגשת רגע לחנות הסמוכה 

ולרכוש עבורי כריך עם נקניק?’
כן  לא  אך  תמימה,  נשמעת  השאלה 
רק  לא  בה   - נכר  בארץ  מדובר  כאשר 
בעיה  מהווים  כשלעצמם  המזון  שמרכיבי 
בהיבט הכשרות, אלא שהנקניק  של ממש 
‘דבר אחר’, פרט  עצמו עשוי רח”ל מבשר 
למדריך  זה  כהוא  הפריע  לא  ל”ע  אשר 

הרחוק מדת.
האברך אליו פנה המדריך בא במבוכה.

‘אוי לי אם אומַר ואוי לי אם לא אומַר’ 
אם  ‘הרי  זו,  בשעה  תחושותיו  את  תיאר 
ואנסה  האיסור  חומרת  את  לפניו  אציג 

נפשו  את  מלגעל  להימנע  לו  להמליץ 
בפיגול זה, ודאי ילעג לי המדריך ולא יקבל 
את דבריי. ואם אמנע מכך ופשוט אציין כי 
אינני מסכים לרכוש עבורו, הוא פשוט יגש 

לחנות ויקנה בעצמו’.
עיניו  עצם  זווית,  לקרן  האברך  ניגש 
לרגעים ספורים ונשא תפילה נרגשת לפני 
תינוק  בנו,  על  שיחוס  במרומים,  היושב 
שנשבה העלול להטריף את נשמתו במאכל 
פיגולים נורא זה, ויפתור את הבעיה למען 

שמו יתברך.
בינתיים ניגש האברך לחנות, ולוּ כדי זמן 
ובירר  ולחשוב בינתיים על פתרון כלשהו, 

בנוגע למחירו של כריך עם נקניק.
הפתיע  לך’  למכור  יכול  אינני  ‘כרגע 
כרגע,  עובד  אינו  האשראי  ‘מסוף  המוכר, 
בפתאומיות,  קרס  בחנות  והחשמל  היות 
לגבות  ביכולתי  אין  יסודר  שהענין  ועד 

תשלום’.
לתומו שיתף, כי זו לא הפעם הראשונה 
בדיוק  אולם  בחנותו,  החשמל  קורס  בה 
לתת  הנועד  מיוחד  גנרטור  קיים  כך  לשם 
כלל  ובדרך  אלו,  מעין  במצבים  מענה 
והחנות  מיידית  לפעולה  זה  גנרטור  נכנס 
ממשיכה לפעול כראוי. ‘אין לי מושג מדוע’ 
שיתף המוכר במבוכה, ‘אולם הפעם כנראה 

אירע כשל כלשהו אף בגנרטור עצמו’.
העליונה,  מההשגחה  נפעם  האברך 
מה   - לבו  את  הדאגה  אפפה  עדיין  אולם 
יהיה ברגע בו יצליח הלה לפתור את סוגית 
מה  אז  או  לו,  למכור  ויתרצה  החשמל 

יעשה?
בעין  עין  לראות  נכח  להפתעתו,  אולם 
כיצד מתקיים ‘הֲיַד ה’ תִּקְצָר’, ועד היכן בא 
כוחה של תפילה המשדדת את כל מערכות 

הטבע משנה סדרי עולם.
המדריך  של  קולו  בקע  מהר!’  ‘בואו, 
מתחיל  ‘ערפל  מחשבותיו,  לסבך  מבעד 
והיא  באופק  סערה  ההר,  על  לעלות 
להזדרז  מוכרחים  אנו  והולכת.  מתקרבת 
מאיתנו  ייבצר  בטרם  ההר  מן  ולרדת 

לעשות זאת בשל הערפל הכבד’.

מאוצרותיו ושיחותיו של הגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט"א

יודע את  ואינו  נבוך  ר’ דוד מטאלנא,  יהודי לפני הרה”ק  ובא  הופיע 
אשר   - הרבי  פי  למוצא  קשוב  והוא  לבו  את  ממלא  חשש  יעשה,  אשר 

כדבריו כן יעשה.
הלה, במסגרת עסקיו הענפים, בא בקשרי מסחר עם רוזן נכרי פלוני. 
העסקה אכן הניבה לו רווחים נאים והביאה לתמורה חיובית משמעותית 

במאזן הכלכלי שלו.
לא זו בלבד, אלא שהרוזן המדובר נוהג כמנהג אבותיו והוא מעביר את 
מרבית שעות היממה מתוך שכרות, מוחו אפוף ערפילי אלכוהול ועינו 
נתונה בכוס השכם והערב. במצבו זה, נקל לשער, קשה היה לצפות ממנו 
כלשהו  בפרט  הרוזן  שגה  וכך  כראוי,  העסקה  פרטי  כל  אחר  יעקוב  כי 
בחשבון - כזה שעלה לו טבין ותקילין, אותם שלשל כמובן היהודי לכיסו.
‘טעות הגוי מותרת’ קבעו חז”ל )בבא קמא קיג, ב(, אך אף אחד לא מבטיח 
שזהו צעד חכם ושאין בו סכנה כלשהי. אדרבה, הדעת נותנת שכשיתפכח 
הרוזן מיינו ויגלה את טעותו - רע ומר יהיה גורלו של הז’יד שהעז לשטות 

בו.
בחכמתו  האו  אשר  הקדוש,  ברבי  להיוועץ  ובא  היהודי  נבוך  משכך, 

יידע כיצד לנהוג.
‘תנוח דעתך’ הרבי הניף ידו בביטול, שמץ חיוך על שפתיו, ‘הרוזן לא 

יעלה על כך’.
נשא היהודי מבט משתומם. וכי מנין לו לרבי שאכן כך יהיה?

וקבע נחרצות,  נימק הרבי  ‘הלא אין הוא מתפלל שמונה עשרה, הגוי’ 
‘אם כן, מתי בדיוק יעלה הענין במחשבתו?’...

***
עבודת הא-ל הרי היא עבודה של ממש, עם דרישות ייחודיות ותנאים 
המוכרחים להתקיים, ואחד מהם נזכר כבר בפסוק המצוה על כך, אותו 
אנו אומרים מדי יום ביומו )דברים יא, יג(: “לְאַהֲבָה אֶת ה’ אֱקֵיכֶם וּלְעָבְדוֹ 

בְּכָל לְבַבְכֶם וּבְכָל נַפְשְׁכֶם”.
על הלב, הלא הוא משכן המחשבה, להיות נקי מכל רבב ומבורר מכל 
מחשבה זרה בעת עבודת האלקים. על היהודי הניצב לפני קונו ומתייחד 
עמו לשעה של קרבת אלקים - לייחד את כל מחשבותיו לתפילה, לשבח 
זו כבר הוכיח דוד  והודיה, לתחינה ובקשה, ועל היעדר מעלה הכרחית 
המלך ע”ה בזמירותיו )תהלים עח, לו - לז(: “וַיְפַתּוּהוּ בְּפִיהֶם וּבִלְשׁוֹנָם יְכַזְּבוּ 

לוֹ: וְלִבָּם א נָכוֹן עִמּוֹ וְא נֶאֶמְנוּ בִּבְרִיתוֹ”.
יתירה מכך, בסוף התפילה אנו מבקשים )שם יט, טו(: “יִהְיוּ לְרָצוֹן אִמְרֵי 
לְפָנֶי”, והתמיהה עולה מאליה - הלא בלב ישנן אך ורק  לִבִּי  וְהֶגְיוֹן  פִי 

מחשבות, ומה להן ולהגייה?
אלא, מגלה לנו הרה”ק ה’אביר יעקב’ כי בשעה שאדם מייחד מחשבותיו 
לתפילה בלבד, הרי זה כביכול לבו מדבר, לבו הוגה את תיבות התפילה 
של  מלבו  המשתפכת  תחינה  וכל  בתפילה  הנאמר  שבח  וכל  הקדושות 

אדם - הרי לבו הוגה אותם!
‘והיה אם שמוע’,  ומאידך, כך דרש האביר יעקב את האמור בפרשת 

והדברים מבהילים ומחייבים גם יחד:
לְבַבְכֶם” מבטיחה  בְּכָל  וּלְעָבְדוֹ  מִצְוֹתַי...  אֶל  תִּשְׁמְעוּ  שָׁמֹעַ  אִם  “וְהָיָה 
אַרְצְכֶם  מְטַר  “וְנָתַתִּי  יתקיים  אזי  טז(,   - יג  יא,  )דברים  הקדושה  התורה 
בְּעִתּוֹ יוֹרֶה וּמַלְקוֹשׁ וְאָסַפְתָּ דְגָנֶ וְתִירֹשְׁ וְיִצְהָרֶ”. אולם במידה וחלילה 
“יִפְתֶּה לְבַבְכֶם” ותתנו דרור למחשבותיכם בעת עבודת האלקים הלא היא 
התפילה, אזי רח”ל נחשב הדבר כביכול “וְסַרְתֶּם וַעֲבַדְתֶּם אֱהִים אֲחֵרִים 

וְהִשְׁתַּחֲוִיתֶם לָהֶם”.
***

‘מחשוף הלבן’( את הנאמר  )בספרו  יעקב  זו מבאר הרה”ק האביר  בדרך 
 קֶיֱאֲשֵׁרָה כָּל עֵץ אֵצֶל מִזְבַּח ה’ א ְא תִטַּע ל“ :)בפרשתנו )טז, כא - כב

.”קֶיֱמַצֵּבָה אֲשֶׁר שָׂנֵא ה’ א ְא תָקִים לְאֲשֶׁר תַּעֲשֶׂה לָּךְ: ו
במילוי  ‘אשרה’  המילה  אותיות  בתוספת  אֲשֵׁרָה’,   ְל‘ המילים  הנה 
אותיותיה העולה יחד י”א, הרי הם בגימטריה ‘מחשבה זרה’. בזאת מלמדת 
אותנו התורה הקדושה כי בעת שהאדם ניצב ‘אֵצֶל מִזְבַּח ה’ אֱקֶי’, היינו 
בעבודת התפילה לפני קונו, עליו להרחיק מלבו כל שמץ של מחשבה זרה.

אולם לא זו בלבד מלמדת אותנו התורה.
כָּל עֵץ’, מתרה התורה הקדושה ומזהירה - לבל  אֲשֵׁרָה   ְל תִטַּע  ‘א 
יחשבו האדם כי מחשבה טובה או מחשבת מצוה יש לה מקום אצל מזבח 
ה’ אלקיך, בשעת התפילה, אלא יש להרחיק כל מחשבה זרה שהיא, והיינו 

כל בדל מחשבה שאינו מענין התפילה.
כעת, לאחר שטיהר את האדם את מוחו ולבו מכל שרך מחשבה זרה, 
הכין את לבבו כדבעי והתייצב לעבודת הא-ל כראוי וקיים בכך: ‘א תִטַּע 
אֲשֶׁר   קֶיֱא מִזְבַּח ה’  ‘אֵצֶל  יזכה ויתקיים בו:  עֵץ’, או אז  כָּל  אֲשֵׁרָה   ְל
מכח  נעלה  רוחני  מזבח  בכך  ייברא  העליונים  כשבעולמות  לָּךְ’,  תַּעֲשֶׂה 

תפילתו.

פרשה ופִשרה
נידון בפרשה בענייני תפילה

אֲשֶׁר   קֶיֱא מִזְבַּח ה’  אֵצֶל  כָּל עֵץ  אֲשֵׁרָה   ְל תִטַּע  )טז, כא(: “א  בפרשת השבוע נצטווינו 
תַּעֲשֶׂה לָּךְ”, אולם אם כי איסור זה ביסודו נאמר כלפי מקום המקדש, אולם בענין זה הביא הגאון 
ר’ עקיבא איגר )הגהותיו לשו”ע או”ח קנ, א( בשם רבנו דוד עראמה - כי מדרבנן אסור לנוטע עץ 

אף בבית מקדש מעט כבית כנסת ובית מדרש.
)שו”ת מהר”ם שיק סי’ עח - עט( כי חסרון נוסף יש בנטיעת עץ  הוסיף על כך המהר”ם שיק 
בחצר בית הכנסת, משום שצילו מושך אליו את המתפללים והם עומדים בחוץ ועוסקים בדברי 
הבאי תחת שיעסקו בתפילה, ולא זו בלבד אלא שהדבר מביא לתערובת אנשים ונשים בחצר 

בית הכנסת.
מאידך, יש שכתבו )ערוך לנר - בנין ציון סי’ ט, משיב דבר לנצי”ב ח”ב סי’ יד( כי אין לנו להוסיף 
איסורים על מה שאסרה תורה, והיות ואין לאיסור זה מקור מפורש בחז”ל - נתון הדבר להכרעת 

כל רב במקומו וקהילתו.
אף המהרש”ם מבערז’אן )שו”ת ח”א סי’ קכז( נטה להקל בכך, אולם סייג את ההיתר בכך שלא 
ידמה הדבר לאופן בו נוטעים גויי הארץ עצים בבית תיפלתם, משום שבמקרה כזה חל איסור 
‘וּבְחֻקֹּתֵיהֶם א תֵלֵכוּ’ )ויקרא יח, ג(. אכן, כאשר משנה אף במעט מהדרך בה נוטעים הנכרים את 

אילנותיהם בבית עבודתם, לשיטתו אין בכך איסור.
להלכה למעשה נחלקו בענין פוסקי דורנו.

הגאון ר’ יוסף שלום אלישיב זצ”ל הורה כי המנהג למעשה לאסור, אולם סייג את האיסור 
לעצים רב-שנתיים ולא כאלו הצומחים במשך עונה אחת בלבד ואז נובלים. כמו כן התיר הרב 

אלישיב לנטוע עץ בתוך עציץ או אדנית, אף בתוך בית הכנסת.
לעומתו, הגאון הרב עובדיה יוסף )יביע אומר ח”ט או”ח סי’ טז( נטה להתיר את הדבר, ובפרט 
כאשר מדובר בעץ אשר ניטע לצורך מצוה, כשם שנוטעים במקומות מסוימים עץ ערבה בחצר 

בית הכנסת - ממנו לוקחים המתפללים לארבעת המינים.

נטיעת עץ בבית הכנסת



ג מקושריםמקושריםעלון שבועי בעניני כוונת וביאורי תיבות התפילה

מילתא חדת"א
פניני תפילה מלוקט מדברות קדשו ותורתו של 

האדמו"ר רבי דוד חי אביחצירא שליט“א  זו לשון רבנו הגדול הרמב”ם )הלכות תפילה ד, 
א(: “חמשה דברים מעכבין את התפלה אף על 
מובא  גם  כך  הלב”.  וכוונת  זמנה...  שהגיע  פי 
בהמשך הפרק )הלכה טו(: “כוונת הלב כיצד, כל 
תפלה שאינה בכוונה - אינה תפלה”. ועד כדי כך 
כוונה  “ואם התפלל בלא  )שם(:  שפסק הרמב”ם 

חוזר ומתפלל בכוונה”.
הרמב”ם אינו מספק בכך, אלא אף מצביע על 
וזו לשונו  האופן בו אפשר להגיע לכוונת הלב, 
)הלכה טז(: “כיצד היא הכוונה - שיפנה את לבו 

עומד  הוא  כאלו  עצמו  ויראה  המחשבות  מכל 
לפני השכינה”.

הכוונה הראויה
בדברי הרמב”ם יש מי שביאר )חידושי רבנו חיים 
זו  הלוי על הרמב”ם שם ה”ד( כי הכוונה המעכבת, 

שבלעדיה יש לחזור ולהתפלל שהרי לא יצא ידי 
חובתו, היינו כשמתפלל ללא שימת לב לעובדה 
שהוא ניצב לפני הקב”ה. זאת משום שבאופן זה 
הרי הוא כמתעסק ותו לא, ואין במעשה עמידתו 

בתפילה כלום והרי הוא כמעשה קוף בעלמא.
כך  על  מבוססת  הרמב”ם  שיטת  זו,  לדעה 
שחובת הכוונה בתפילה הרי היא מדין )ראה שו”ע 
לדעת  אכן,  כוונה’.  צריכות  ‘מצוות  ד(  ס,  או”ח 

הדבר,  יסוד  את  לכוון  בידו  עלה  אם  הרמב”ם, 
דהיינו שהוא עומד לפני השכינה, אין בכך חסרון 
להלכה ואין עליו לחזור ולהתפלל אלא אם כן לא 

כיוון בברכת ‘אבות’.
אכן, יש שחלקו על כך )רשב”א ועוד( וסבורים 
לענין  שייכת  בתפילה  הכוונה  חובת  אין  כי 
לכוון  האדם  על  אלא  כוונה’,  צריכות  ‘מצוות 
לפני  והתחינה  השבחים  סידור  ענין  בעומק 
בוראו, ולזה אין די בכוונה גרידא על כך שהוא 
ניצב לפני השכינה, אלא כל זמן שלא כיוון כראוי 

וכנ”ל עליו לחזור ולהתפלל.

הברכות המעכבות
שנינו בברייתא )ברכות לד, ב( כי על המתפלל 
לכוון לכתחילה בכל הברכות כולן, אולם אף אם 
אינו יכול לכוון בכולן - עליו לכוון לכל הפחות 

בברכת ‘אבות’, הלא היא ‘מגן אברהם’.
יש  הכוונה,  לענין  זו  ברכה  עדיפות  בטעם 
שכתבו )מהרש”א שם( כי זהו משום שהיא פותחת 
ומסיימת ב’ברוך’, וכן כיון שיש בה כמה שמות 
‘גאל  לברכת  סמוכה  שהיא  ומשום  הקודש 
ישראל’. ויש שכתבו )ערוך השלחן קא, א( שמעלת 

ברכה זו היא משום שנזכרת בה זכות אבות.
מלבד הכוונה עצמה, מובא בגמרא )שם ל, ב( 
כי על האדם למוד עצמו טרם התפילה ולוודא 
כי הוא כשיר ומסוגל לכוון כראוי, ובמידה ואינו 

מסוגל לכוון כראוי הרי שלא יתפלל.

ונחלקו הראשנים, האם חובת הכוונה בברכת 
)תוספות  כיוון  לא  אם  בדיעבד  רק  הינה  ‘אבות’ 
שם לד, ב ד”ה יכוון(, אולם חובת ההכנה לתפילה 
כלל  כלפי  הינם  עצמו  למוד  האדם  וחובת 
הברכות )רא”ה שם(, או שמא אף ההכנה והחובה 

למוד עצמו מתייחסים רק לברכת אבות.
יוסף  בבית  הובא  ועוד,  )סמ”ק  מהראשונים  יש 
מסוימת  עדיפות  ישנה  כי  הסבורים  קא(  או”ח 
שהיא  משום  ‘מודים’,  לברכת  אף  כוונה  לענין 
ואף  התפילה  את  החותמות  לברכות  הראשונה 
יש בה כריעה )בית יוסף שם( אולם ככל שמסוגל 
האדם לכוון אך ורק בברכה אחת - עליו להעדיף 
את ברכת ‘אבות’ על פניה. מאידך יש שתמהו על 

כך )בית יוסף שם(.

התפילות בהן חובה לחזור
ב  ל,  ברכות  )מהרש”א  מהאחרונים  חלק  צידדו 
ועוד( כי לא נאמר שלא יתפלל אם אינו מסוגל 
לכוון, אלא רק בתפילת ערבית שהיא רשות )ראה 
ומנחה  בשחרית  אולם  ו(,  א,  תפילה  הלכות  רמב”ם 
אף  מלהתפלל  להימנע  אין  מדינא  חובה  שהם 

במידה ואינו יכול לכוון כראוי.
אחרים )צל”ח שם( מציבים אבחנה אחרת, לפיה 
בא  בהן   - חול  יום  בתפילות  רק  זה  כלל  תקף 
יעז  ואיך  שונות,  בקשות  מבוראו  לבקש  האדם 
עמו.  אינם  וכוונתו  ליבו  אם  בתפילתו  לבקש 
אולם בתפילות שבת וימים טובים, בהם אין אנו 
מזכירים בקשות אלא רק את קדושת היום, אין 
שייך כלל זה אלא יתפלל אף אם רואה שלא יוכל 

לכוון כראוי.

חזרת התפילה
שפסקו  יש  בתפילתו,  כיוון  שלא  מי  לענין 
)טור או”ח קא( כי כל עוד לא כיוון בברכת ‘אבות’ 
יחזור ויתפלל, אף אם כיוון בשאר ברכות שמונה 
עשרה, ויש החולקים על כך )מאירי ברכות לד, ב( 
וסבורים כי אך ורק אם לא כיוון כלל בכל ברכות 

התפילה יחזור ויתפלל.
כיוון בברכת  נזכר באמצע תפילתו שלא  אם 
כי  ל, ב(  )שיטה מקובצת ברכות  יש שכתבו  ‘אבות’, 
לראש,  ולחזור  תפילתו  באמצע  לעצור  עליו 
ויש שכתבו )שו”ת יד אליהו סי’ ח אות ג( כי ישלים 
תפילתו כדי שלא תהא ברכה לבטלה, ורק לאחר 

מכן יחזור ויתפלל.
בזמננו,  כי  שם(  )טור  שפסקו  מהראשונים  יש 
הנוספת  שבפעם  כך  על  להסתמך  שאין  כיון 
לא  הפעם  אף  ושמא  כראוי  יכוון  שיתפלל 
אם  אף  ולהתפלל  לחזור  אין  לכוון,  בידו  יעלה 
ב(  קא,  השלחן  )ערוך  שדנו  ויש  באבות.  כיוון  לא 
לענין החובה לאמוד עצמו קודם התפילה לענין 
זו שייכת אף בזמננו לאור  - אם הלכה  הכוונה 

דברי הראשונים הנ”ל.

לשכנו תדרשו
פולמוס, דרישה וחקירה בנושא התפילה

רְנסָָתוֹ מַיםִ בְּצַעֲרוֹ, כּוֹפְלִין לוֹ פַּ ם שָׁ ף שֵׁ תֵּ הַמְשַׁ
רַבִּי  בֶּרֶכְיָה מִשּׁוּם  בְּמַסֶּכֶת בְּרָכוֹת )סג.( אִיתָא: אָמַר רַב הוּנָא בַּר 
אֶלְעָזָר הַקַּפָּר: כָּל הַמְשַׁתֵּף שֵׁם שָׁמַיִם בְּצַעֲרוֹ - כּוֹפְלִין לוֹ פַּרְנָסָתוֹ, 
אָנֹכִי  ‘עִמּוֹ  טו(  צא  )תהלים  שֶּׁכָּתוּב  מַה  פִּי  עַל  פֵּרְשׁוֹ  שָׁם  וּבְמַהַרְשָׁ”א 
בְּצָרָה,  עִמָּנוּ  שֶׁהוּא  שְׁמוֹ  לְמַעַן  שֶׁיַּעֲשֶׂה  שֶׁמִּתְפַּלֵּל  וְהַיְינוּ  בְצָרָה’, 
וּמְשַׁתֵּף שֵׁם שָׁמַיִם בִּתְפִלָּתוֹ, וְיִזְכֶּה שֶׁכֶּסֶף פַּרְנָסָתוֹ יְהֵא מָצוּי לוֹ בְּכָל 

עֵת, בְּהַרְוָחָה, לְכָל דָּבָר לִקְנוֹת לוֹ.
)במדבר  בָּלָק  בְּפָרָשַׁת  הַפָּסוּק  פֵּרֵשׁ  בלק(  )פר’  יְשַׁעְיָה  חֲתַן  וּבְסֵפֶר 
כג כא( ‘א הִבִּיט אָוֶן בְּיַעֲקֹב וְא רָאָה עָמָל בְּיִשְׂרָאֵל, ה’ אֱקָיו עִמּוֹ 
וּתְרוּעַת מֶלֶךְ בּוֹ’, שֶׁבַּסְּפָרִים הַקְּדוֹשִׁים מְבֹאָר שֶׁא תִּהְיֶה עִקַּר כַּוָּנַת 
הָאָדָם בִּתְפִלָּתוֹ עַל גָּלוּת וְצַעַר עַצְמוֹ, צַעַר יִשְׂרָאֵל, רַק הָעִקָּר יִהְיֶה 
עֲבוּר צַעַר וְגָלוּת הַשְּׁכִינָה הַקְּדוֹשָׁה הַסּוֹבֶלֶת צַעַר עֲבוּרֵנוּ בַּגָּלוּת, וְזֶהוּ 
‘א הִבִּיט אָוֶן בְּיַעֲקֹב’, יִשְׂרָאֵל אֵינָם מִתְפַּלְּלִים עֲבוּר הָאָוֶן שֶׁעוֹשִׂים 
הַגּוֹיִם בְּיַעֲקֹב, ‘וְא רָאָה עָמָל בְּיִשְׂרָאֵל’, אַף א בִּשְׁבִיל הֶעָמָל וְהַיְגִיעָה 
הַמַּגִּיעִים לְיִשְׂרָאֵל בְּעִנְיְנֵי פַּרְנָסָה וּקְשָׁיִים אֲחֵרִים, כִּי אֵינָם מִתְפַּלְּלִים 
וְצַעַר שְׁכִינָתוֹ - ‘ה’ אֱקָיו עִמּוֹ’ - שֶׁהַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ עִמָּנוּ  אֶלָּא עַל ה’ 
בְּצָרָה, וְעִקַּר תְּפִלָּתֵנוּ עֲבוּר כְּבוֹד שְׁמוֹ יִתְבָּרַךְ וְשֶׁא יִסְבֹּל ה’ יִתְבָּרַךְ 
כִּדְאִיתָא  הַשְּׁכִינָה,  צַעַר  בִּשְׁבִיל  בּוֹ’,  מֶלֶךְ  ‘וּתְרוּעַת  בְּעִקְּבוֹתֵינוּ,  צַעַר 
קַלַּנִי  שְׁכִינָה מָה אוֹמֶרֶת,  בְּצַעַר  שֶׁאָדָם  בְּשָׁעָה  בַּגְּמָרָא )סנהדרין מו.(: 

מֵרֹאשִׁי קַלַּנִי מִזְּרוֹעִי. 
וּתְפִלָּה כָּזוֹ הִיא בִּבְחִינַת תְּפִלָּתוֹ שֶׁל דָּוִד הַמֶּלֶךְ ע”ה )תהלים כח א-ב(: 
לְמַעַן כְּבוֹד  תְּפִלָּתוֹ  שֶׁהָיְתָה  מִמֶּנִּי’,  תֶּחֱרַשׁ  אֶקְרָא צוּרִי אַל  ‘אֵלֶי ה’ 
שְׁמוֹ וְא לְגַרְמֵיהּ, וְהָיָה מְבַקֵּשׁ ‘אַל תֶּחֱרַשׁ’ רַק תְּקַבֵּל בַּקָּשָׁתִי, כִּבְחִינַת 
הַמִּתְפַּלֵּל עַל חֲבֵרוֹ שֶׁהוּא נַעֲנֶה תְּחִלָּה )ב”ק צב.(, וְהַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא 

אַף הוּא נִקְרָא ‘רֵעֲ’, כַּכָּתוּב ‘רֵעֲ וְרֵעַ אָבִי אַל תַּעֲזֹב’.

ְכינִהָ ללֵּ עַל צַעַר הַשּׁ תְפַּ כָר הַמִּ גדֶֹּל שְׂ
רַק  פָּנָיו  הָאָדָם  יָשִׂים  שֶׁכַּאֲשֶׁר  )פר’ בשלח( כּוֹתֵב,  הַבְּאֵר מַיִם חַיִּים 
מוּל שַׁעַר הַשָּׁמַיִם וְא יִתְעָרֵב בִּתְפִלָּה עַל צַעֲרוֹ שׁוּם מַחֲשָׁבָה וְכַוָּנָה 
בִּשְׁבִיל  רַק  אִם  כִּי  לוֹ,  יִכְאַב  אֲשֶׁר  וּכְאֵבוֹ  עַצְמוֹ  הִצְטָרְכוּת  בִּשְׁבִיל 
כְּבוֹד שָׁמַיִם, וְנַפְשׁוֹ עָלָיו תֶּאֱבַל עַל אֲשֶׁר נִמְצָא חַס וְשָׁלוֹם אֵיזֶה צַעַר 
לְמַעְלָה, וְעַל זֹאת מוֹסֵר נַפְשׁוֹ וְרוּחוֹ, וְלִפְנֵי ה’ יִשְׁפֹּךְ שִׂיחוֹ לְתַקֵּן שָׁם 
וְתַכְלִית  אֵין קֵץ  וַדַּאי  זֶה  חָלִילָה,  אֵיזֶה צַעַר  יִהְיֶה שָׁם  לְמַעְלָה שֶׁא 

לִשְׂכָרוֹ.
וְהַטַּעַם לְכָךְ הוּא, שֶׁהוּא מִתְפַּלֵּל בְּאֹפֶן כָּזֶה שֶׁשּׁוֹכֵחַ מִצָּרַת עַצְמוֹ 
כְּלָל וּכְלָל, וְרַק עַל זֶה תִּצְמָא נַפְשׁוֹ וְיִכְמַהּ בְּשָׂרוֹ, לְהָסִיר הַצַּעַר מִשָּׁם 
וְלִגְרֹם שָׁם תַּעֲנוּג וְנַחַת רוּחַ, וַדַּאי יַעֲשׂוּ לוֹ לְמוּל זֶה תַּעֲנוּג וְנַחַת רוּחַ 

עַד אֵין קֵץ.

ף צַעַר  תֵּ מַיםִ וּמְשַׁ ם שָׁ ללֵּ לְשֵׁ תְפַּ ת הַמִּ פִלַּ תְּ
עַצְמוֹ

יָקָר,  חִדּוּשׁ  וְהוּא  חַיִּים,  מַיִם  בִּבְּאֵר  שָׁם  כָּתַב  נִלְבָּבִים  חִזּוּק  דִּבְרֵי 
שֶׁאַף מִי שֶׁאֵינוֹ בִּבְחִינָה זוֹ בִּשְׁלֵמוּת, וְהוּא מְשַׁתֵּף בְּצַעַר צָרַת עַצְמוֹ 

אֶת הַצַּעַר שֶׁנִּמְצָא בִּשְׁמֵי הַשָּׁמַיִם לְפָנָיו יִתְבָּרַךְ, גַּם תְּפִלָּתוֹ חֲשׁוּבָה.
הַמְשַׁתֵּף שֵׁם  זַ”ל )ברכות סג.( כָּל  אָמְרָם  נְעִימוּת  יֶעֱרַב  זֶה  פִּי  וְעַל 
נַחְמָנִי אוֹמֵר  רַבִּי שְׁמוּאֵל בַּר  פַּרְנָסָתוֹ וְכוּ’  שָׁמַיִם בְּצַעֲרוֹ כּוֹפְלִים לוֹ 
פַּרְנָסָתוֹ מְעוֹפֶפֶת לוֹ כַּצִּפּוֹר וְכוּ’, וְהַיְינוּ, שֶׁמְּשַׁתֵּף צַעַר שְׁנֵיהֶם, צַעַר 
הַשְּׁכִינָה וְצַעַר עַצְמוֹ, וּכְשֶׁהִתְפַּלֵּל עַל דָּבָר הֶחָסֵר לוֹ וְשִׁתֵּף שֵׁם שָׁמַיִם 
בָּזֶה, כּוֹפְלִין לוֹ זֶה שֶׁהִתְפַּלֵּל עָלָיו אוֹ שֶׁהִיא מְעוֹפֶפֶת לוֹ, אַחֲרֵי שֶׁחָפֵץ 
לְהַרְבּוֹת הַשֶּׁפַע בָּעוֹלָם הָעֶלְיוֹן, כִּי בָּזֶה נִתְעַלֶּה גַּם תְּפִלָּתוֹ שֶׁהִתְפַּלֵּל 

בְּעַד עַצְמוֹ, וְעַל שְׁנֵיהֶם יַעֲנוּהוּ מִן הַשָּׁמַיִם וְעַל כֵּן כּוֹפְלִין לוֹ, וְהָבֵן.

ה ם ה‘ מְקָרֵב אֶת הַגּאְלָֻּ יחִודּ הָעֲבודֹהָ לְשֵׁ
קֵרוּב הַגְּאֻלָּה תָּלוּי כְּשֶׁמְּיַחֵד עֲבוֹדָתוֹ לְשֵׁם שָׁמַיִם, שֶׁכֵּן אָמַר מָשִׁיחַ 
לְרַבִּי יְהוֹשֻׁעַ בֶּן לֵוִי שֶׁיָּבוֹא הַיּוֹם לִגְאֹל אֶת יִשְׂרָאֵל, וּבֵאֵר אֵלִיָּהוּ הַנָּבִיא 
אֶת דְּבָרָיו שֶׁבְּכָל יוֹם הוּא מוּכָן לִגְאֹל אוֹתָנוּ אִם נָשׁוּב בִּתְשׁוּבָה, כְּמוֹ 
שֶׁכָּתוּב )תהלים צה ז( ‘הַיּוֹם אִם בְּקֹלוֹ תִשְׁמָעוּ’ )סנהדרין צח.(. וְיֵשׁ לְבָאֵר 
תֵּבַת ‘בְּקֹלוֹ’, הַיְינוּ בְּאוֹתוֹ הַקּוֹל שֶׁהִשְׁמִיעַ לָנוּ בְּמַתַּן תּוֹרָה - ‘א יִהְיֶה 
בְּעָמְדֵנוּ  זָרָה  יִרְאָה  לָנוּ  יִהְיֶה  רֶמֶז שֶׁא  פָּנָי’,  עַל  אֲחֵרִים  אֱהִים   ְל
שֶּׁנִּזָּהֵר  מַה  וּכְפִי  יִתְבָּרַךְ,  אֵלָיו  מְיֻחֶדֶת  עֲבוֹדָתֵנוּ  תִּהְיֶה  אֶלָּא  לְפָנָיו, 
בְּקֹלוֹ  אִם  ‘הַיּוֹם  בְּקָרוֹב,  לַגְּאֻלָּה  נִזְכֶּה  כָּךְ  הַקּוֹל  אוֹתוֹ  אֶת  לִשְׁמֹעַ 

תִשְׁמָעוּ’.
וְעִקַּר הַזְּכוּת הָעוֹמֶדֶת לְיִשְׂרָאֵל שֶׁבָּהּ יִגָּאֲלוּ, כָּתַב מו”ר זְקֵנִי בְּסִפְרוֹ 
שַׁעֲרֵי תְּשׁוּבָה )אופן יב( שֶׁמַּנִּיחִים צַעֲרָם וּמְבַקְּשִׁים עַל צַעַר הַשְּׁכִינָה, 
‘א  הַפָּסוּק  עַל  בחקותי(  פרשת  הלבן  )מחשוף  אַחֵר  בְּמָקוֹם  כָּתַב  וְכֵן 
מְאַסְתִּים וְא גְעַלְתִּים לְכַתָם’ )ויקרא כו מד(, ‘לְכַתָם’ כְּתִיב, דְּהַיְינוּ 
הַכַּלָּה שֶׁלָּהֶם שֶׁהִיא הַשְּׁכִינָה, וְהַכַּוָּנָה הִיא שֶׁהַטַּעַם שֶׁא מְאַסְתִּים וְא 
גְעַלְתִּים הוּא בִּשְׁבִיל כַּלָּתָם, שֶׁבְּנֵי יִשְׂרָאֵל מַנִּיחִים צַעֲרָם וְאֹרֶךְ גָּלוּתָם 
וְאֵינָם תּוֹבְעִים וּמְבַקְּשִׁים כִּי אִם עַל צַעַר הַשְּׁכִינָה, וְזוֹ הַזְּכוּת הָעוֹמֶדֶת 
 ,’ֶלָהֶם, וְעַל כָּךְ יֵשׁ לָנוּ לְבַקֵּשׁ וְלִקְבֹּעַ עִקַּר תְּפִלָּתֵנוּ ‘עֲשֵׂה לְמַעַן שְׁמ

הִיא צַעַר הַשְּׁכִינָה הַקְּדוֹשָׁה.

פרשה למעשה
הלכות תפילה לאור הפרשה

בפרשת השבוע אנו מוצאים את האזהרה החמורה )יח, י - יא(: “א יִמָּצֵא בְ וגו’ וְדֹרֵשׁ אֶל 
הַמֵּתִים”, וכבר עמדו רבים על המנהג להתפלל ולשפוך שיח על קברי צדיקים, מנהג שיסודותיו 

בהררי קודש ורבים ממאורי הדורות נהגו כן, הכיצד אין בכך משום איסור דרישה אל המתים.
ראשית ראוי להביא את מאמר חז”ל המצביע במפורש על פעולה זו כמותרת ואף חיובית, וכך 
אמרו אודות כלב בן יפונה )סוטה לד, ב(: “שפירש כלב מעצת מרגלים והלך ונשתטח על קברי 

אבות, אמר להן: אבותי, בקשו עלי רחמים שאנצל מעצת מרגלים”.
בזֹהר הקדוש מבואר )ח”ב טז, ב( כי אין האיסור אמור אלא במתֵי אומות העולם, אולם בקברי 
הצדיקים אין כל מניעה להתפלל, ויתירה מכך מובא בזֹהר הקדוש )ח”ג ע - עא( כי אילולא תפילת 

הצדיקים שוכני עפר - לא היה העולם מתקיים.
אמנם כתב המהרי”ל )מנהגים עמוד ער(: “אל ישים מגמתו נגד המתים השוכבים שם”, אלא 
שרבים פירשו בדבריו כי כוונתו לשלול את דרך הגויים הפונים באופן ישיר למתיהם ומבקשים 
שהם עצמם יושיעו אותם. אולם לא כן ישראל קדושים המבקשים מאת הבורא יתברך שיעזרם 

בזכות הצדיקים הטמונים במקום, ואינם תולים יהבם בנפטרים עצמם.
הב”ח אף הוא מביע הסתייגות ממנהג זה )יו”ד סו”ס ריז(, אולם חוזר בו בעקבות דברי הזֹהר 

הקדוש, ואף חותם בזו הלשון: “ואין לשום מורה למנוע ולבטל מנהג זה”. 
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סדרא דצלותא
תפילות הקדמונים ואבות האומה

עלון שבועי בעניני כוונת וביאורי תיבות התפילה

m028039999@gmail.com :פתרונות יש לשלוח עד יום רביעי הקרוב לכתובת מייל
או בפקס 02-5385689 או ב'נדרים פלוס' - באר ישראל

על מנת להשתתף בהגרלה: 1. יש לציין כתובת מדויקת וטלפון. 2. לציין בראש הדף עבור חידון ‘מקושרים’.
3. בני חו”ל מתבקשים לכתוב כתובת )אדרעס( בארץ ישראל למקרה של זכיה, שישלח לשם.

***
בין שולחי התשובות תערך הגרלה על סידור מתיבתא )או על ספר אחר הקיים במלאי כפי שיקולי המערכת(. 

הפלא ופלא
שאלות וחידות בנבכי התפילה

בפסוקי דזמרא נאמר: 
שׁוּ  קְּ רְשׁוּ ה‘ וְעֻזּוֹ בַּ ”דִּ

מִיד“. מה הכוונה  פָנָיו תָּ
שׁוּ פָנָיו‘? קְּ במילים ’בַּ

א(  בקשו את הארת פניו של 
הקב”ה.

ב(  בקשו להקביל פניו יתברך 
בתפילה.

תדיר  אליו  ג(  התחננו 
למחילת העוונות.

בשירת הים אנו 
ל  מציינים כי ”נָמֹגוּ כֹּ
בֵי כְנָעַן“. התדע  יֹשְׁ
מה פירוש המילה 

’נָמֹגוּ‘?
כענן  ונעלמו  התנדפו  א(  

פורח.
ב( נסו על נפשם וברחו.

פחד  מרוב  ליבם  נמס  ג(  
וחרדה.

בברכת גבורות אנו משבחים על כך שהקב“ה הוא 
ה“. האם הכוונה היא - ”מֶלֶךְ מֵמִית וּמְחַיֶּ
א(  שיחיה מתים ויקימם לתחיית עולם לעתיד לבוא.

ב(  שהוא יתברך מחיה מתים בעולם הזה על ידי נביאיו.
ג(  שמקיים בגבורתו מחזור הנבראים, ממית ומחיה בכל דור.

מקושריםמקושרים

יד ושם
פסוקי שמות והטמון בהם

בואו לפניו - בידיעה
הכרת קטעי התפילה – מתוך סידור עוז והדר

“אין עומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש” מורה המשנה )ברכות ל, ב(, ומעידה 
כי “חסידים הראשונים היו שוהין שעה אחת ומתפללין, כדי שיכוונו לבם לאביהם 

שבשמים”
בסידור ‘ישועות ישראל’ הובאה הנהגה טובה וראויה בה על האדם לאחוז בבואו 
על  התפילה,  קודם  שהייה  של  זה  חז”ל  מאמר  לקיים  כדי  בה  ויש  הכנסת,  לבית 
מנת לעורר באדם את היראה והפחד מרוממות הבורא יתברך ומאידך את ההכרה 
בפחיתות ערכו ומיעוט השגתו ודרגתו, וכך יבואו אליו הפחד והיראה הנדרשים בעת 

התפילה.
משום כך נהגו בעת שבא האדם לבית הכנסת, לשבת ולומר את הפסוק )תהלים פד, 
יְהַלְלוּ סֶּלָה”, ולהסמיך אליו תפילה מיוחדת הפותחת  ה(: “אַשְׁרֵי יוֹשְׁבֵי בֵיתֶ עוֹד 

במילים: “מִי אָנֹכִי שֶׁאֶזְכֶּה לְהִתְפַּלֵּל לִפְנֵי הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא, שֶׁהוּא אֵ-ל גָּדוֹל וְנוֹרָא”.
תפילה זו, אשר בסידור האר”י ‘קול יעקב’ הובאה בנוסח שונה וכעין בקשה: “רִבּוֹנוֹ 
שֶׁל עוֹלָם, יוֹדֵעַ אֲנִי וְכוּ’ שֶׁאַתָּה אֵ-ל גָּדוֹל וְנוֹרָא וְאָנֹכִי אִישׁ נִבְזֶה בָּשָׂר וָדָם וכו’”, מציגה 
את פחיתות ערכו של האדם בכלל, והחוטא בפרט, ועד כמה אין ראוי לו להעז ולשאת 

פניו להוציא בפיו את השמות הקדושים ולעמוד להתפלל לפני הקב”ה.
לפניו  להתפלל  ציוונו  אשר  יתברך  הוא  הכל,  שלמרות  בכך  ממשיכה  התפלה 
והעניק לנו את הזכות לשפוך שיח לפניו, ככתוב )תהלים קמה, יח(: “קָרוֹב ה’ לְכָל קֹרְאָיו 

לְכֹל אֲשֶׁר יִקְרָאֻהוּ בֶאֱמֶת”.

תשובות מגליון קודם, פר' ראה:
לא  כן,  שאילולא  משום   - א'  תשובה   .1
מפיו  הגה  להוציא  מסוגל  האדם  היה 

מרוב פחד ובושה.
בהשקט  לבטח  ישיבה   - ג'  תשובה   .2

ובשלווה.
3. תשובה ב' - שינוי העתים היינו החלפת 
וכיוצ“ב, ואילו החלפת זמנים  יום ללילה 

אלו שינויים שלא כדרך הטבע.

לפתרון החידות יש לעיין בהרחבה בסידור 
המבואר ובמדוריו מבית מתיבתא.

להתפלל  נדרשים  אנו  קרובות  לעתים 
מבחינת  ‘לכתחילה’  שאינם  במצבים 
רגילים  אנו  אליו  הזמן  התנאים הקיימים, 

והמקום בו אנו מתפללים תדיר.
אותנו  שמביא  עמוס  יום  זהו  לפעמים 
כמעט  מנחה  לתפילת  מנין  אחר  לתור 
בערוב שמש, פעמים שמדובר בערב מעייף 
כדי  יהודים  עשרה  ללקט  אותנו  המצריך 
להתפלל ערבית כדרישת ההלכה במנין על 
טיול  שדווקא  ויש  המאוחרת,  השעה  אף 

וכדומה הם הדורשים מאמץ מיוחד.
בכך  יש  לפעמים  נח.  הדבר  תמיד  לא 
מלווה  קרובות  ולעתים  ממש  של  טרחה 
נתבונן  הבה  אולם  ניכר.  במאמץ  הדבר 
במשנה הראשונה בש”ס )ברכות ב, א(, שם 
התנא  בני  של  הנהגתם  את  חז”ל  הציגו 

הקדוש רבן גמליאל בשעה מעין זו.
הזמן  אודות  בדיון  פותחת  המשנה 
ערבית,  של  שמע  קריאת  לקריאת  הראוי 
מאימתי זמנה ועד מתי. אודות תום הזמן 
אפשר  כי  הגורסים  חכמים  דעת  מובאת 
רבן  דעת  ואילו  חצות,  עד  אותה  לקרוא 
גמליאל לפיה ניתן לקרוא קריאת שמע עד 

עלות השחר.
מספרת המשנה: “מעשה ובאו בניו ]של 
רבן גמליאל[ מבית המשתה. אמרו לו, לא 
עלה  לא  אם  להם,  אמר  שמע.  את  קרינו 

עמוד השחר חייבין אתם לקרות”.
בני רבן גמליאל חזרו משמחת נישואין. 
ניצבת  כעת  ומותשים.  טרודים  עייפים, 
לא  והם  שמע,  קריאת  חובת  לפניהם 
להיפטר  או  עצמם  על  להקל  מחפשים 
מסתמכים  לא  הם  אחר.  או  כזה  בנימוק 
על דעות רחוקות אלא נחושים לברר את 
הדין לאשורו, לעשות רצון קונם על הצד 

הטוב ביותר.
הגדול,  לאביהם  ניגשים  הם  כך  לשם 
ורק  במדויק,  ההלכה  את  אצלו  מבררים 
לאחר מכן ניגשים בכובד הראש המתבקש 

לקרוא קריאת שמע.
נתבונן בדברים, ונלמד ארחות חיים.

רפאל
“רְאוּ עַתָּה כִּי אֲנִי אֲנִי הוּא וְאֵין אֱלֹקִים 
וַאֲנִי  מָחַצְתִּי  וַאֲחַיֶּה  אָמִית  אֲנִי  עִמָּדִי 

אֶרְפָּא וְאֵין מִיָּדִי מַצִּיל” )דברים לב, לט(.
מאיר  לפסוק,  בביאורו  המלבי”ם, 
את עינינו בנקודת מבט שכולה אמונה 

צרופה.
את  נס  על  להעלות  רגילים  אנו 
בכך  ההכרה  את  להשי”ת,  ההודיה 
מכוחו  אינם  האדם  הצלחות  שכל 
הקב”ה,  מאת  רק  אלא  ידו  ועוצם 
מציגה  הקדושה  התורה  כאן  אולם 
גם את הצד שמנגד - גם הכישלונות 
הייסורים  העונשים,  והקשיים, 
והמכאוב, הכל מאתו יתברך, ועל אד 
שהכל  לדעת  ולהתעודד,  זאת  לזכור 
מכוון בכוונת מכוון ובהשגחה פרטית 

מדוקדקת.

כדי לפתור ענין זה ולהביא את דבריו לפני המלך באופן המיושב וברור כמתבקש, על האדם להיערך מראש לפגישה עם 
המלך ואף לחזור שוב ושוב על הפעולות הפשוטות הנדרשות מצידו בעת פגישה מרוממת זו, עד שיהפוך הדבר למעין ‘טבע 

שני’ עבורו.
במשך תקופה ארוכה יתַּרגל האדם קידה והשתחוויה, נימוסים ושפה התואמת את כבוד המלך, ישים לב לכל תנועה ויתכונן 
לכך שברגע האמת - גופו יגיב כמתבקש וכמו מעצמו הוא ישלב את כל אלו בפגישתו עם המלך, וכך יהיו פיו ולבו פנויים כדי 

להביע את בקשתו בדרך הטובה והברורה ביותר.
כן הדבר בתפילה.

במשך שנות חייו מתפלל אדם וכביכול ‘משנן’ לעצמו את ההלכות וההליכות, הכריעות וההשתחוויות, הכוונות הפשוטות 
ופירוש המילות. אולם אין בכל התפילות הללו את הדביקות העליונה ואת הכוונה המרוממת אשר בכוחה להעלות את האדם 

למדרגה העליונה של פגישה עם מלכו של עולם.
אולם אז, כעבור זמן מה ולאחר שהכשיר וקידש את נפשו, פיו ולבו במשך זמן רב, באה תפילה טהורה אחת ובה הוא מתרומם 
לדרגת התייחדות עם בורא כל העולמים מלך מלכי המלכים, ואו אז מעלה תפילה זו עמה גם את כל שאר התפילות שהתפלל 

במשך הזמן.
זהו ‘קוֹל צֹפַיִךְ’, היינו אותו קול תפילה הנישא מפי האדם לאחר שעמל ועבד על זיכוך עבודת התפילה במשך זמן רב, תפילות 
אלו ‘נָשְׂאוּ קוֹל יַחְדָּו יְרַנֵּנוּ’ - נושאות עמן את שאר התפילות הקודמות, ואימתי? ‘כִּי עַיִן בְּעַיִן יִרְאוּ בְּשׁוּב ה’ צִיּוֹן’ - כאשר זוכה 

האדם להעפיל לדרגה זו של פגישה עם מלכו של עולם והוא ראוי וכשר לכך.

המשך מעמוד א' ◄



˘ולחן ˘ב˙ עם ה‡ור החיים 

‚ליון ˘בועי במ˘נ˙ מרן ה‡ור החיים ה˜' זיע"‡

ובחר˙ בחיים

לא היה אחד שהחמיץ את זה.
בחדר  נתלתה  לקונית  הודעה  בשנה,  שנה  כמדי 
חשבון‘  רואי  ושות‘  ’שמשון  משרדי  של  הישיבות 
לעובדים  השנתי  השי  חלוקת  על  המבשרת 

המסורים.
רואה חשבון נשאר רואה חשבון, וכך ישב שמשון 
שנה אחר שנה מול טבלה מסודרת וקפדנית בה צוין 
שמו של כל עובד, מעמדו בחברה ובעיקר תרומתו 
אלה  נתונים  שלה.  המוצלח  ולניהול  הכלכלי  לפַּן 
השפיעו באפן ישיר על מהות השי ושוויו, הכל לפי 

נוסחה ברורה וכמיטב המסורת החשבונאית.
רקק  בדגי  החל  העובדים,  הופיעו  זה  אחר  בזה 
זוטרים שזה עתה החלו את ההתמחות שלהם וכלה 
במנהלים בכירים וחברי דירקטוריון שעשו עשור או 
יד דלת חדרו  שניים בחברה, המתינו בדריכות על 
של הבוס הגדול ולטשו עיניים לחבריהם שיצאו מן 
החדר ובידיהם המתנות הנכספות, גדולות או קטנות 

לפי ראות עיני הבוס.
נאנחו  אחרים  לשבת,  פלטה  שקיבלו  אלה  את  היו 
גם  והיו  או סכין לחלות,  כבוד תרמוס  ואספו אחר 
ברי מזל שיצאו מהחדר ובידיהם מציאה של ממש 
בדמות שובר לנופש יוקרתי או אפילו טיסה לחו“ל 

על חשבון הבית.
הם ריכלו, כמובן. רטנו על הישיש הקשוח שבוחר 
לתת  במקום  ספציפיות  מתנות  להעניק  ושוב  שוב 
תוספת במשכורת או למצער תו-קניה רב תכליתי. 
הם קיטרו על קיפוח ואפליה, איפה ואיפה ומה לא.

לא שזה ריגש את שמשון.
על הכורסה בערבו של יום, כשידו חובקת את ספל 
התה המהביל ורגליו מוטלות על הדום מרופד, פנה 
שמשון לסכם את השנה החולפת, כמו גם את יום 

החלוקה המיתולוגי.
לצדו, על הספה הפינתית, ישב בנו נֹח אשר זה לא 
סודות  את  וללמוד  לעניינים  להיכנס  החל  מכבר 
בחלוקת  גם  לדבריו.  קשב  ברוב  והאזין  המקצוע, 
והוא סמוך  וקו-מחשבה ברור,  היגיון עסקי  יש  שי 
ובטוח כי אביו יחכים אותו תיכף גם בנבכי עולם זה. 
הוא נחוש היה ללמוד, כמֵה וצא לידע הנשפך מאביו 

ושתה בצמא כל מילה שיצאה מפיו.
כי  היטב  וידע  טיבו,  על  ועמד  בנו  את  הכיר  האב 

נכונה לו שעת חינוך עסקי כדבעי.
ונימק,  פירט  והסביר,  ישב  ארוכה  שעה  במשך 
הרחיב בנוגע לכל עובד ומתנתו והתייחס לכל פרט 
נראה אקראי  והיבט באותו מעמד שנתי שמן הצד 

וחסר חשיבות.
’סמנכ“ל  לבנו,  הישיש  פנה  אברהם‘  למשל,  ’הנה 
להעניק  בחרתי  מדוע  אתה  מבין  אנוש.  משאבי 
פעל  הכֵנים  במאמציו  הרי  הארץ?  בשמי  טיסה  לו 
החברה,  למען  ונצורות  גדולות  החולפת  בשנה 
ושימר את  הגדיל משמעותית את מצבת העובדים 

אלו הקיימים‘.
’ועוזיאל?‘ תלה נח עיניים תוהות, מבקש להבין, ’הוא 
ותיק בחברה,  ועובד  ייעוץ מס  אחראי על מחלקת 
ועדיין לא חננת אותו כי אם בשטיח סתמי אותו ניתן 

לרכוש אצל כל רוכל מזדמן. תחכים אותי?‘
ידו של האב הונפה בביטול. ’עשרים שנה הוא כאן, 
ולא ברור לי למה. אין לי מושג מה הוא עושה ומה 
לא  שאני  היחידה  והסיבה  לחברה,  תרומתו  בדיוק 
נפרד ממנו במכתב פיטורין חד משמעי זו העובדה 
שהפיצויים שאצטרך לשלם יגבו ממני הוצאה בלתי 

מבוטלת‘.
כך, בזה אחר זה סקרו האב ובנו עובד אחר עובד, 
ניתחו שי אחר שי והגיעו למסקנה כי אכן, נהג האב 

בתבונה יתירה אף במישור זה.
פתאום  נצצה  חשודה  לחלוחית  בני‘  אליי,  נא  ’גש 
דמות  לצדי‘.  ’שב  לגילו,  קשיש  נראה  והוא  בעיניו 
הבוס הקשוח התפוגגה פתאום, נעלמה לבלי שוב, 

ותחתיה הופיע ובא אב רחום.
נח תהה לנוכח התפנית המפתיעה, אך ציית בדרך 
ארץ והתיישב קרוב יותר לאביו, חש את ידו הגרומה 
של  בקולו  הקלות  ברעידות  וחש  כתפיו  על  נחה 

האב. רטט של התרגשות, אולי?
מאי-שם צץ בידו של האב מפתח, עושה את דרכו 

לכפו הפתוחה של נח.
’זהו  התהייה ניבטה מפניו, והאב הסביר בפשטות. 
מבין  איני  בגילי  נח.  שלך,  החדש  לרכב  המפתח 
ברכבים, אך סוכן הרכב טען שמדובר ברכב יוקרה 
משהו  הארץ,  כבישי  על  הופיעו  מסוגו  שיחידים 

שכמעט אין בנמצא. זוהי המתנה שלך‘.
נח כמעט שמט את המפתח מידיו. ההפתעה הממה 

אותו.
בחברה?‘  עובד  אני  זמן  כמה  זוכר  אתה  ’אבא, 
עובדי  על  נמנה  נח  כמובן.  רטורית  היתה  השאלה 
אפוא  לה  ומה  לא,  ותו  חודשים  כמה  מזה  החברה 

למתנה יוקרתית זו ולעובד חדש?
’זו מתנתי, מלב  ’אה, זה לא שי לעובד‘ האב גיחך, 

של אבא. באהבה!‘
כשהמשיך  נרגש  היה  האב  של  קולו  מבין‘  ’אתה 
והסביר, ’כל העובדים שקיבלו שי - עובדים עבורי 
בני  אתה,  אך  עובד-מעביד.  ויחסי  מחויבות  מתוך 
אהובי, מעל כל זה. היחסים שלנו נעלים לאין שיעור 

לעומתם, שהרי אין כמו קשר אוהב של אב ובן!‘

‡ינה „ומה יר‡ה ל‡הבה
הבטחה מיוחדת מבטיח הקב“ה בפרשת השבוע (יט, 
נִשְׁבַּע  כַּאֲשֶׁר   ְגְּבֻל אֶת   קֶיֱא ה‘  יַרְחִיב  ”וְאִם  ח): 
לָתֵת  דִּבֶּר  אֲשֶׁר  הָאָרֶץ  כָּל  אֶת   ְל וְנָתַן   לַאֲבֹתֶי

.“לַאֲבֹתֶי
דברים  הקדוש  החיים  האור  כותב  כך  אודות 

מפליאים, וזו לשונו:

בביאורו  מזכיר  החיים  האור  רבנו 
לפרשה את מאמר חז“ל (סנהדרין ז, ב), 
(טז,  הפסוק  סמיכות  את  דרשו  אשר 
יח): ”שֹׁפְטִים וְשֹׁטְרִים תִּתֶּן לְ“ לפסוק 
(פסוק כא): ”א תִטַּע לְ אֲשֵׁרָה כָּל עֵץ 
 ,“ָּאֲשֶׁר תַּעֲשֶׂה ל קֶיֱאֵצֶל מִזְבַּח ה‘ א
והסיקו מכך שכל הממנה דיין שאינו 

הגון - כאילו נטע אשירה בישראל.
בגדר ’דיין שאינו הגון‘ מצאנו פירושים 
אביגדור,  (רבנו  שכתבו  יש  שונים. 
הכוונה  כי  קלה)  פרק  ופסקים  פירושים 
לדיין עם הארץ, ואחרים חלקו על כך 
וביארו (תשובות מהרי“ק קיז) כי הכוונה 
לדיין תלמיד חכם, אלא שאין מעשיו 
מהוגנים. פירוש שונה מצאנו בתרגום 
הגון  שאינו  דיין  כי  כאן),  (עה“פ  יונתן 

היינו דיין טיפש.
ר‘  הגאון  ביאר  לאשרה  הדימוי  את 
עץ  הנה  נפלא.  באופן  מבריסק  חיים 
ככל  עץ  עין  למראית  הינו  האשרה 
אף  חוץ  כלפי  עליו  ניכר  לא  העצים, 
בפנימיותו  אולם  ייחודיות,  או  הבדל 
ומהותו הרי הוא עבודה זרה. כן הדבר 
כשר  נראה  חוץ  כלפי  אשר  בדיין 

והגון, אך בפנימיותו רחוק הוא מכך.
לשון  דיוק  על  האחרונים  עמדו  עוד 
הגמרא: ’כל המעמיד דיין שאינו הגון 
- כאילו נוטע אשירה בישראל‘, ותמהו 
על כך, שהרי איסור אשרה נוהג בכל 
מקום ואף אצל אומות העולם, אם כן 

מהו ’בישראל‘.
זינצהיים  דוד  ר‘  הגאון  השיב  כך  על 
(שלל דוד עה“ת כאן) כי היה מקום להניח 
 - בתשובה  וחזר  חטא  אשר  אדם  כי 
ניתן יהיה למנותו לדיין היות ומעשיו 
באה  זאת  את  מקולקלים.  אינם  כעת 
באמצעות  ולשלול,  להפקיע  הגמרא 
ישראל  שהרי  ’בישראל‘.  זה:  דיוק 
האשרה  לנכרי,  בניגוד  אשרה,  שנטע 
אינה יכולה להתבטל לעולם. כן הדבר 
לעולם  בו,  וחזר  שסרח  לאדם  בנוגע 

לא יוכל עוד להתמנות לדיין.

המ˘ך בעמו„ הב‡ ◄

˙ור˙ חיים
נו˘‡ ˙ורני מר˙˜
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אֶת  יִשְׁמְרוּ  אִם  לָהֶם  יֻשַּׂג  זֶה  ”וְאָמַר, 
הַשְּׁמִירָה  וְתִהְיֶה  וְיַעֲשׂוּהָ,  הַתּוֹרָה  כָּל 
הַדּוֹר  מִיִּרְאָה.  וְא  ה‘  מֵאַהֲבַת  וְהָעֲשִׂיָּה 
ה‘  יָקִים  בְּיָמָיו  בָּזֶה,  יַעֲמֹד  אֲשֶׁר  הַהוּא 
עֲמָמִין,  הָעֲשָׂרָה  כָּל  לָתֵת  הַטּוֹב  דְּבָרוֹ 
שֶׁהִבְטִיחַ  הַטּוֹב  כָּל  יִשְׂרָאֵל  בְּיַד  וְיַעֲמִיד 
בִּתְחִיָּה.  עָמְדָּם  בְּיוֹם  לָאָבוֹת  לַעֲשׂוֹת 
הֵעִירוּ  ב)  צט,  (סנהדרין  זַ“ל  וְרַבּוֹתֵינוּ 
ה‘  בַּעֲבוֹדַת  תְּלוּיָה  הָעֲתִידָה  שֶׁגְּאֻלָּה 

מֵאַהֲבָה דַּוְקָא“.
אין ספק שיראת שמים נמצאת אי שם 
בפסגת השאיפות של כל בן עליה. לא 
בכדי הכבירה התורה הקדושה, וכך גם 
חז“ל באינספור מקומות, במעל היראה 

והחובה להגיע אליה ולהשיג אותה.
אולם מעלה אחת יתירה יש על היראה, 

והיא: אהבת הבורא יתברך.
הכלל,  נחלת  ה‘  אהבת  תהיה  בו  בדור 
הבורא  קרבת  על  יתענגו  כשהכל 
יראה  מתוך  לא  אליו  להתקרב  ויבקשו 
הדור  זהו  אדירים,  כיסופים  מתוך  אלא 
יהיה  ההוא  ביום  שלם,  יהיה  הכל  בו 
יתקיימו  אז  או  אחד,  ושמו  אחד  ה‘ 
ההבטחות המפליגות שהובטחו אבותינו 

הקדושים.
אז נכון, מרבית בני האדם אינם אוחזים 
 - מהירא  להתעלות  עליהם  בה  בדרגה 
שזכו  העליה  בני  הם  מעטים  לאהבה. 
אפוא  לנו  ומה  אמיתית,  שמים  ליראת 
ולמוסר אודות מעלת האהבה על פניה?

נשכח  בל  אולם  ושריר,  אמת  הכל 
דבריו  את  כיוון  הקדוש  החיים  שהאור 
ובכל  יהודי באשר הוא, בכל מצב  לכל 
אי  להסיק  כן  אם  אנו  מוכרחים  דרגה, 
המופלאים  דבריו  מתוך  תובנות  אלו 

ולקחת מוסר וצידה לדרך.
מתעטף  הכנסת,  לבית  בא  והאדם  יש 
בטלית ומתעטר בתפילין, אולם תפילתו 
נראית כביכול כפאו שד. הוא אכן מכוון 
בכל תיבה, הוגה את המילים הקדושות 

כמונה מעות, אך משהו חסר כאן.
יכול  הקדושה.  התורה  בעמל  גם  כך 
של  בעומקה  ורובו  ראשו  לשקוע  אדם 
סוגיא, להסיח מלבו את כל הבלי העולם 
ולדבוק ללא שיור בתורת ה‘, אלא שבכל 
זאת יחסר לו משהו. תבלין מסוים שיש 
בו כדי לתבל את כל הטוב הרוחני הזה 

ולתת לו משנה תוקף.
לתבלין הזה קוראים ’אהבת ה‘‘.

מעט  להתחבר.  להתקרב,  רצון  קצת 
יותר חשק לדבוק בו יתברך ובמידותיו. 
קצת יותר קרבת אלקים, ברצון ואפילו 
חייבים,  כי  רק  לא  ובמחשבה.  בדיבור 

אלא כי אוהבים עד כלות הנפש.
נזכור תמיד את האמור בברכות קריאת 
כי  להשי“ת  מתפללים  בעודנו  שמע, 
לשמור  וללמד,  ללמוד  בידינו  יסייע 
תלמוד  דברי  כל  את  ולקיים  ולעשות 

תורתו.
ואיך אנו מסיימים? - ’באהבה!‘

העיניים נישאות אל על, מביטות בהשתאות במבנה 
האימתני העשוי לוחות לוחות של זכוכית וביניהם 
מרפדים  העננים  טונות.  במשקל  מתכת  קורות 
מרום  את  ברכּוּת  מלטפים  העליונות,  הקומות  את 
מִתאר  עם  מטפס  ועוד,  עוד,  עולה  המבט  הבנין. 
הבנין ומנסות להשיג את גובהו העצום ואולי אפילו 
להביט בראשו, אך הגובה הבלתי נתפס בלתי נגמר.
גורד שחקים במלוא מובן  אלף קומות, לא פחות. 

המילה.
כרוז מלכותי קוטע את רצף המחשבות,  קולו של 
הכיכר המרכזית  אל  כלל תושבי הבירה  מזמן את 
ומיידע אותם כי בפיו חדשות מסעירות, משמחות 

ושמא זו אף זו.
קלישאה  כמו  התחיל  זה  הקשיבו!‘  ’הקשיבו 
כי לא  מצועצעת אך עד מהרה הבינו המתקהלים 
והכתה  הפתיעה  אכן  הנוכחית  ההכרזה  הפעם. 
בתדהמה את באי הכיכר, התרגשות סמיכה הזדחלה 

במעלה גבם והם האזינו לכל מילה בשקיקה.
’רואים אתם את החבל המשתלשל מקומתו העליונה 
רבת  בתנועה  מעלה  כלפי  הצביע  הבנין?‘  של 
אדם  כל  כי  המלך,  בשם  להכריז  ’הנני  משמעות, 
שיטפס במעלה החבל עד לראש גורד השחקים...‘ 
בכל  חלומיות  הטבות  של  ארוך  פירוט  בא  וכאן 
מישורי החיים, פרסים יקרי ערך ועוד כהנה וכהנה, 

מתת ידו הנדיבה של המלך.
בקולו,  חרדה  בקול,  לתהות  שהעז  מי  היה  ’רגע‘ 

המלך לא באמת מתכוון... שנטפס - לשם?!‘
זו היתה כוונת  כי אכן כך.  לו  הנהון נמרץ הבהיר 

המשורר, ללא מקום לפרשנות.
וגם  זהירים  ופחדנים,  מאמיצים  מורכב  ציבור  כל 
פזיזים, והציבור בעיר הבירה לא היה שונה בענין 
בכתפיהם  משכו  הנוכחים  מרבית  כאן,  גם  זה. 
על  ויתור  תוך  החיים,  מתנת  על  לשמור  והעדיפו 
בגלגול  לממש  יזכו  ולא  שייתכן  שונים  מנעמים 
לנסות  בחרו  רבים,  מני  מעטים  אחרים,  הנוכחי. 
ונואשו כעבור כמה קומות. החבל התברר כחלקלק 
נראתה  והמשימה  חלקן  את  תרמו  הרוחות  ולח, 

מאתגרת מרגע לרגע.
ונחוש  מטר  כל  על  נלחם  נותר,  אחד  אדם  רק 

להשלים את המשימה.
קומה ועוד אחת, כמה מטרים ואחריהם עוד כמה. 
בקושי, במאמץ וכשרוחות זעף מכות בו ומטלטלות 
אותו כעלה נידף, החבל נשמט מידיו לא אחת והוא 
המשיך להילחם, אחז בו שוב ושוב והוכיח כי הוא 

קרוץ מחומר שונה.
עצם  הוא  אך  חלחלה,  בו  עורר  למטה  קצר  מבט 
עיניו והמשיך. קובר אי שם בירכתי המח מחשבות 
הבלתי  מהמשימה  להרפות  לו  שהורו  הגיוניות 
כלפי מעלה, הבהיר  והפעם  נוסף,  אפשרית. מבט 
הוא  קומות,  ושמונים  מאות  תשע  לו  נותרו  כי  לו 

כמעט התייאש, אך לא.
משיכה נוספת בחבל, כמה נשימות עמוקות, והוא 

ממשיך.
נוספת,  שעה  כעבור  וכך  לקומה,  מצטרפת  קומה 
ארוכה ומאתגרת, הוא מצא את עצמו נאחז בסורגי 
הקומה השלושים ומתנשף בדיוק כמו אדם במצבו.

זהו. הוא לא יכול יותר. לא מסוגל.
מחשבותיו התערפלו, כוכבים ריצדו מול עיניו וידיו 
הסדוקות ממאמץ החלו לאבד את אחיזתן. בהחלט 

ולא בהכרח סוף  נראה היה כי סוף הסיפור הגיע, 
טוב.

גופו החל להישאב מטה, ואז זה קרה.
משק כנפיים נשמע קרוב, מאד קרוב, ורגע לאחר 
מכן הוא הרגיש יציב ונינוח, נישא בנעימים על גבו 
של נשר קל מעוף שהטיס אותו הישר אל על, לקומה 
האלף. שם המתין לו המלך, חיוך רחב על שפתיו 
מוזהבות  אריזות-מתנה  עשרות  פזורות  וסביבו 

ועטופות בכל הצבעים והגדלים האפשריים.
ואת  לדרכו,  המלך  אותו  שחרר  ההתרגשות  כשוך 
הירידה הוא כבר עשה באמצעות מעלית משוכללת 
שהובילה אותו בתוך שניות אל קומת הכניסה. שם 
המתין לו גדוד עיתונאים ושאלה אחת בפי כולם: 

’איך היית מסוגל?!‘
תשובתו הדהדה ברמקולים, מחכימה את שאר באי 
הכיכר ואת אזרחי הממלכה בכלל. ’אכן, לא יכולתי 
על  ציוה  המלך  אם  כי  ידעתי  אולם  זאת.  לעשות 
כך - אין ספק שהדבר אפשרי. לא שאני מבין כיצד, 
אך אם זה הציווי - יש דרך לבצע זאת! בכך לא היה 

לי ספק‘.


’משפט  בספר  מקורו  אשר  זה,  ומתוק  נפלא  משל 
ועם  מצב  בכל  יהודי,  כל  כי  היטב  ממחיש  צדק‘, 
הכלים שנמסרו לו משמים, יש בכוחו לעשות את 
רצון ה‘ יתברך, ולא משנה עד כמה זה נראה מאתגר 

או אפילו בלתי אפשרי.
”כִּי תִקְרַב אֶל עִיר לְהִלָּחֵם עָלֶיהָ“ מורה לנו התורה 
לְשָׁלוֹם“.  אֵלֶיהָ  ”וְקָרָאתָ  י),  (כ,  בפרשתנו  הקדושה 
רבנו האור החיים הקדוש מאריך ומבאר את הפסוק, 
התייחסות  תוך  שאחריו,  הפסוקים  את  גם  כמו 
לנשמה היתירה אותה שולח הקב“ה לאדם - למען 

תת בו כח שיוכל לעמוד במלחמת היצר.
נתבונן במציאות ולא נכחד.

היצר הרע הינו מלאך. עם יכולות וכוחות של מלאך, 
והעובדה שהוא מכונה ’מלך זקן וכסיל‘ אין בה כדי 
להעיד על רפיסות כח או חולשה כלשהי. בל נטעה.
בדרך הטבע אין כלל אפשרות לנצח ולהביס אותו, 
במערכה  וכמה  כמה  אחת  ועל  בודד  בקרב  לא 
הכללית הניתשת בינו לבין האדם במשך שבעים או 
שמונים שנות חייו. בכך משול היצר לאותו מבנה 
רם המתנשא למלוא אלף קומותיו וכמו לועג לכל 

המנסה לטפס עליו, לכבוש את פסגתו.
אלא שכאן טמון הסוד הגדול.

שם, במרום המגדל המאיים, ממתין הקב“ה ומצפה 
לאדם שיעשה את שלו, שיוכיח כי הוא נחוש לקיים 
בכוחו  שאין  נכון  העיר.  את  ולכבוש  רצונו  את 
אולם  מוגבלות,  שיכולותיו  אמת  זאת,  לעשות 

הניסיון כשלעצמו שווה זהב!
יותר,  מסוגל  האדם  אין  בה  בנקודה  בדיוק  ואז, 
אולם  עצמו  בכוחות  להתקדם  ובתמים,  באמת 
לאחר שפתח מעצמו פתח כחודו של מחט, פותח 
ומרומם  מנשא  אולם,  של  כפחו  פתח  הקב“ה  לו 

אותו עד למדרגות העליונות ביותר.
אך תנאי בסיסי יש כאן.

שנדרש  ’נכון  מקאצק:  הקדוש  השרף  אמר  כך 
כפתחו  להיות  הפתח  על  אך  פתח,  רק  מהאדם 
להיות  המאמץ  על  רציני.  חודר,  נוקב,  מחט‘.  של 
דלעילא  אתערותא  באה  אז  ורק  משמעותי,  כנה, 

ומרוממת את האדם לפסגת ההשגה.

ספיר ויהלום
פניני מוסר ויר‡˙ ˘מים בפר˘ה

המ˘ך מעמו„ ˜ו„ם ◄

מ‡וˆרו˙יו ו˘יחו˙יו ˘ל ה‚‡ון רבי מנחם מנ„ל פומרנı ˘ליט"‡



שנת תש“ב, בעיצומה של מלחמת העולם השניה שבמיטה חורבן 
על עמנו.

את  לכבוש  בטירוף  ואחוזה  היתה  נחושה  אשר  הנאצית,  גרמניה 
העולם כולו תחת מגפיה הדורסניים, שלחה לחזית האפריקנית את 
אחד הגנרלים המבריקים ביותר שעמדו לצבא הגרמני מאז ומעולם 

- גנרל ארווין רומל ימ“ש.
’שועל המדבר‘ הוא כונה. שמו בלבד הטיל מורך על אויביו ותיאורים 
מקום  בכל  אימים  הילכו  הקרב  בשדה  כישוריו  אודות  דופן  יוצאי 

אליו הגיע.
כחלק מתוכניתו המזעזעת של היטלר ימ“ש להשמיד, להרוג ולאבד 
יכבוש  בקרוב,  כך שבקרוב, ממש  על  פסק מלהתרברב  לא  רח“ל, 
סערה אף את ארץ הקודש ויכלה את זעמו חלילה בעם היושב בציון. 
על החזית הזאת, כחלק מאסטרטגיה של תקיפת ארץ ישראל מכיון 

אפריקה, הופקד רומל.
ארץ  של  לפתחה  קרוב  ממש  ניצב  והגנרל  רב  זמן  חלף  לא  אכן, 
את  ולבצע  הבזק  כיבוש  את  להשלים  עמו  וגמור  כשמנוי  ישראל, 
זממו ביהודי הארץ. לנוכח ידיעות אלו נפלה אימה וחרדה על יהודי 

ארץ הקודש, רעדה אחזתם והם לא ידעו את נפשם.
היה זה ביום ט“ו תמוז תש“ב.

מקום  המצוינת  הצין  על  וזעקות  בדמעות  נערכה  רבים  תפילת 
קבורת רבנו בהר הזיתים, כשבראש המתפללים ניצבים שני קדושי 
ר‘ שלומק‘ה  ר‘ ישראל מהוסיאטין והרה“ק  עליון, הלא הם הרה“ק 

מזוועהיל.
הרה“ק  פנה  והבכיות,  הזעקות  כשוך  התפילה,  הסתיימה  אך 
מזוועהיל לסובביו והתבטא בלשון הנביא (עובדיה א, יז): ’וּבְהַר צִיּוֹן 

תִּהְיֶה פְלֵיטָה, לא תהיה לו שליטה בארץ הקודש!‘
אף הרה“ק מהוסיאטין סיים את תפילתו, סב מן הציון ובישר בקצרה 

ברוח קדשו: ’הוא לא יבוא!‘
ארץ  לבני  להם  עמדה  רבנו  של  וזכותו  היה,  כן  הצדיקים  כדברי 
הקודש למגן. ביום כ“ד מרחשון תש“ג גברה יד בעלות הברית על 
צבאותיו של רומל, וכך הובס אותו רשע ונבצר ממנו לבצע את זממו 

ביהודי ארץ הקודש.

חיים ˘י˘ בהם
בנ˙יבי חייו ופועלו
˘ל ‡י˘ ה‡ל˜ים

בנ˙יבי החיים
פר˜י מח˘בה ומוסר

ל‡ורו הזך ˘ל ה‡ור החיים

כ‡˘ר סיימ˙י ‡˙ כל ספר ‡ור החיים על הס„ר, ברוך ה' זכי˙י 
למˆו‡ ‡˙ זיוו‚י, וס‚רנו וו‡רט בר‡˘ חו„˘ סיון

היו לי קשיים במציאת שידוך ובמשך שנים רבות לא מצאתי את זיווגי, הגעתי לגיל 
36 וכמעט אמרתי נואש, החלטתי לנסות סגולה נפלאה ששמעתי בעבר שיש בלימוד 
תורת האור החיים הקדוש, וקיבלתי על עצמי ללמוד בספר אור החיים על הסדר מידי 

שבוע עד שאסיים את כל הספר.
כאשר סיימתי את כל ספר אור החיים על הסדר, ברוך ה‘ זכיתי למצוא את זיווגי, וסגרנו 

וורט בראש חודש סיון.
ותרמו  הצדיק  למען  פעלו  גם  משפחתה  ובני  שארוסתי  התברר  האירוסין  ולאחר 
לציון“  ”ראשון  פירוש  עם  אסתר  מגילת  את  פורים  בליל  שילמדו  אברכים  להחזקת 

לרבינו האור החיים הקדוש.
ברוך ה‘ לאחר החתונה זכינו להיפקד בבן זכר, ומאת ה‘ היתה זאת שהברית התקיימה 

בדיוק בט“ו תמוז שזהו יום ההילולא של רבינו האור החיים הקדוש. ראו זה פלא.
(גל‘ מקבץ סיפורי ניסים)

‡ור הי˘ועו˙
מכ˙בי הלומ„ים

כ˙בו לנו
m028039999@gmail.com ˙למייל המערכ

‡ו לפ˜ס 02-5385689
‡ו ב'נ„רים פלוס' - ב‡ר י˘ר‡ל

‚ם ‡˙ם זכי˙ם לי˘ועה
בזכו˙ רבנו ה‡ור החיים ה˜„ו˘?

אִישׁ  יִהְיֶה  ”וְכִי  יא):  (יט,  הפסוק  את 
שֹׂנֵא לְרֵעֵהוּ וְאָרַב לוֹ וְקָם עָלָיו וְהִכָּהוּ 
נֶפֶשׁ וָמֵת וְנָס אֶל אַחַת הֶעָרִים הָאֵל“, 
אותו  ודורש  חומר  כמין  רבנו  מפרש 
להרע  המבקש  הרע,  היצר  אודות 
גדול  אין שונא  והרי  דרך  לאדם בכל 

ממנו.
את  החיים  האור  מפנה  בדבריו 
תשומת הלב לנכלולי היצר ושיטותיו 
ומן הראוי לתת את הדעת  השפלות, 
על כך ולדעת לקראת מי אנו צועדים 

למלחמה הגדולה של חיינו.
”כִּי אֵין שׂוֹנֵא לָאָדָם כְּיִצְרוֹ הָרַע, וְהוּא 
מְקוֹר הַשִּׂנְאָה“ מציין רבנו ראשית את 
נשכחת  שלעתים  הבסיסית  העובדה 
אותנו  משחד  הוא  נכון,  מאתנו. 
כאלה  ובתפנוקים  העולם  במנעמי 
ואחרים, אך אל לנו לשכוח - מדובר 

באויב הנורא ביותר שלנו!
היצר,  של  הפנים‘  ’הסברת  דווקא 
חנפנותו הנודעת והמסר שהוא משדר 
לאדם כיכול הוא בא לפעול לטובתו, 
זוהי הנוכלות הגדולה ביותר שלו. ”כִּי 
לְטוֹבָתָם  כִּי  לַכֹּל,  רֵעוּת  מַרְאֶה  הוּא 
רָעָתוֹ  וּמְבַקֵּשׁ  וְהוּא שׂוֹנֵא לוֹ  מְיַעֲצָם, 

בְּדֶרֶ אַהֲבָה וְרֵעוּת“.
היצר  אורב  רבנו,  מגלה  בתחילה, 
גורם  בעורמה,  אותו  ומפתה  לאדם 
שאף  אלא  בשגגה.  שיחטא  לכך 
כזדון,  חמור  אינו  בשגגה  חטא  אם 
היטב  מתוכנן  מהלך  זהו  אף  אולם 
שנועדה  שטנית  טקטיקה  הס“מ,  של 

פחת.  פי  עברי  עד  האדם  את  לגרור 
”שֶׁאוֹרֵב לוֹ לְהַחֲטִיאוֹ, כִּי יֵשׁ לְ לָדַעַת 
שֶׁעֲבֵרָה רִאשׁוֹנָה שֶׁעוֹשֶׂה הָאָדָם אֵינוֹ 
וּבָזֶה מוֹצֵא שַׁעַר  כִּשְׁגָגָה,  אֶלָּא  עוֹשֶׂה 

הַצַּר לִכָּנֵס לַנֶּפֶשׁ“.
את  מסלף  שהוא  אלא  בלבד,  זו  לא 
שווא  מצג  ומציע  מעיקרה  האמת 
לטוב  ורע  לרע  טוב  הופך  לאדם, 
ומטעים לאדם בשפתו החלקלקה את 
דרך  היתה  כביכול  המסולפת  דרכו 
פָּנִים  מַסְבִּיר לוֹ  ”גַּם  האמת הצרופה. 
טוֹב,  לְרַע  וַיֹּאמֶר  הָרַע,  מַעֲשֶׂה  עַל 
וְאֵין לְ אוֹרֵב גָּדוֹל מִזֶּה, וּבָזֶה מִתְגַּבֵּר 
עָלָיו“. ובסופו של דבר, אוי כמה נורא: 
”וְעַל יְדֵי הַחֵטְא יִתְגַּבֵּר וְיָקוּם עָלָיו“.

כיצד תוכרע המערכה בסופו של דבר 
מה חלקו של היהודי בכך?

את זאת מגלה לנו רבנו כשהוא דורש 
את המשך הפרשה (יט, יג): ”א תָחוֹס 
מִיִּשְׂרָאֵל  הַנָּקִי  דַם  וּבִעַרְתָּ  עָלָיו   ְעֵינ
ויורדים  מעוררים  ודבריו   ,“ָל וְטוֹב 

עד דכדוכה של נפש.
יְדֵי  עַל  כֵּן  גַּם  תִּהְיֶה  ס“מ  הֲרִיגַת  ”כִּי 
יִשְׂרָאֵל, שֶׁיָּדָם תִּהְיֶה בּוֹ לַהֲמִיתוֹ עִם ה‘ 
בָּרוּ הוּא. לָזֶה אָמַר ’א תָּחוֹס עָלָיו‘, 
בְּאֶמְצָעוּתוֹ,  הִרְוִיחוּ  שֶׁהַצַּדִּיקִים  וַהֲגַם 
כַּמָּה  נָקִי,  דָּם  אֶל  לְהַבִּיט  לָהֶם  יֵשׁ 
דָּמִים רַבִּים שֶׁשָּׁפַ בְּאוֹרְבוֹ, וְאָז ’וְטוֹב 
 ,ְתִּהְיֶה נֶחְלֶטֶת בְּחִינַת הַטּוֹב ל - ‘ָל
כִּי בְּהִבָּטֵל רוּחַ הַטֻּמְאָה תִּהְיֶה נִשְׁלֶמֶת 
בְּנֵי  שֶׁהֵם  בִּמְקוֹמָהּ,  הַטּוֹב  בְּחִינַת 

יִשְׂרָאֵל“.

˘ביבי ‡ור
ניˆוˆו˙ ‡˘ ˘להב˙

מבי˙ מ„ר˘ו ˘ל ה‡ור החיים

בנושאים  לדון  נרחב  כר  מוצא  דרדק  כל  בו  בדור 
את  נס  על  מעלה  הציבורי  כשהשיח  פוליטיים, 
תכונותיו של איש ציבור פלוני מעלותיו של נשיא 
אלמוני, עלינו לזכור כי אין לנו ולהמונם, אין אנו 
מבקשים להיתלות בבשר ודם ולא לשים מבטחנו 

בנדיבים.
מלכי  מלך  על  ורק  אך  יהבנו  נשליך  אדרבה, 
וכדבריו  עינינו,  נישא  אליו  היחיד  הוא  המלכים, 
הנלהבים של האור החיים הקדוש (יז, יד): ”כִּי אִם 
 ֶוְהָיָה ה‘ לְמֶל ,ֶא יִשְׁאֲלוּ מֶלְיִשְׂרָאֵל יִהְיוּ כְּשֵׁרִים ו
עֲלֵיהֶם כְּדֶרֶ אוֹמְרוֹ (שמואל א יב, יב): ’וַה‘ אֱקֵיכֶם 
מַלְכְּכֶם‘, גַּם ה‘ יַחְפֹּץ לִהְיוֹת מֶלֶ יִשְׂרָאֵל הוּא לְבַדּוֹ“.

ממשלות  ראשי  ולנשיאים,  לנו  ומה  מלך,  לנו  יש 
וחבר מרעיהם ומלחכי פנכתם?!
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בביטוי חריף מתבטא רבנו בביאורו לפרשה: ”כִּי עַל יְדֵי הַחֵטְא תָּמוּת הַנֶּפֶשׁ“. התדע מהי כוונתו בדבריו?
א) החטא גורם לכך שהאדם ייענש וימות, ולא יספיק לתקן את שהוצרך בעולם.

ב) בעת המיתה רק נפרדת הנפש מהגוף, אך החטא ממית את הנפש ממש.
ג) שלא כזדונות המכלים את הנשמה, ’חטא‘ דהיינו שגגה מכלה את הנפש בלבד.

וגו'.  הירא'  האיש  'מי  ח):  כ  (דברים  רבינו  כתב 
רבותינו ז"ל אמרו (סוטה מד.) זה הירא מעבירות 
שבידו, פירוש על דרך אומרו (ישעיה לג יד) 'פחדו 
בציון חטאים', שכל מי שיש בידו עבירות לבו 
יודע שיש בידו  ירא וחרד מעצמו, ואפילו אינו 
עבירות הפחד הנכנס בלבבו במלחמה תודיעהו 
נ"ד  סי'  (או"ח  ז"ל  ורבותינו  עבירות,  בידו  יש  כי 
בלבו  שיכנס  העון  שיערו  הירושלמי)  בשם  ס"ג 

הפחד מיוצרו שאפילו אין בידו אלא שדיבר בין 
ישתבח ליוצר, והטעם כי הנכנס למלחמה צריך 
שבידו  וכל  אויב  מחרב  להנצל  נס  לו  לעשות 
מבחינת הרע אינו ראוי לנס ומזלו יפחידו. ע"כ.

וזה  בסוטה,  במשנה  הם  רבותינו  דברי  והנה 
וגו',  העם'  אל  לדבר  השוטרים  'ויספו  לשונם: 
כמשמעו,  הלבב'  ורך  'הירא  אומר  עקיבא  רבי 
ולראות  המלחמה  בקשרי  לעמוד  יכול  שאינו 
'הירא ורך  יוסי הגלילי אומר  חרב שלופה. רבי 
הלבב', זהו המתיירא מן העבירות שבידו, לפיכך 
בגללן  שיחזור  אלו  כל  את  התורה  לו  תלתה 

ש'הירא'  [לפיכך, 
זהו הירא מעבירות, 
בנה  התורה  תלה 
לחזור  ואירס  ונטע 
בגללן, כדי שיתלה 
ולא  החזרה  בכך 
לומר  יתבייש 
שבידו  מעבירות 
וחוזר  ירא  הוא 
יוסי  רבי  (רש"י)]. 

אלמנה  אומר 
גרושה  גדול,  לכהן 
לכהן  וחלוצה 
ממזרת  הדיוט, 
לישראל,  ונתינה 
לממזר  ישראל  בת 

ולנתין, הרי הוא 'הירא ורך הלבב'. ואיתא בגמרא 
(מד:): מאי איכא בין רבי יוסי לר"י הגלילי, איכא 

דתניא  הא  אזלא  כמאן  דרבנן.  עבירה  בינייהו 
שח בין תפילה לתפילה [בין הנחת תפילין של 
יד לתפילין של ראש] עבירה היא בידו [אם לא 
חזר ובירך] וחוזר עליה מעורכי המלחמה, כמאן 

כרבי יוסי הגלילי.
כי שיערו העון שיכנס בלבו  רבינו  ומה שכתב 
הפחד מיוצרו שאפילו אין בידו אלא שדיבר בין 
ישתבח ליוצר. הוא על פי דברי הגמרא בסוטה 
תפילה  בין  שח  דתניא  הא  אזלא  כמאן  (מד:): 

מעורכי  עליה  וחוזר  בידו  היא  עבירה  לתפילה 
המלחמה, כמאן כרבי יוסי הגלילי.

וביד המלך על הרמב"ם (הלכות תפילין ומזוזה וס"ת 
העבירה  הגמרא  שתפסה  הטעם  ביאר  ה"ו)  פ"ד 

דשח בין תפילה לתפילה, וכתב שמצינו ברא"ש 
סי' ט"ו בהלכות קטנות שהביא דרשא על קרא 
דבזכות  כ),  לג  (דברים  קדקוד'  אף  זרוע  ד'וטרף 
קדקוד  יטרפו  בזרוע  הקשורים  תפילין  מצות 

יד  של  תפלה  בין  שח  אם  זה  סמך  ולפי  אויב. 
תפילין  מצות  קיים  לא  הרי  ראש  של  לתפלה 
כתיקונה, ולפיכך חוזר מעורכי המלחמה, משום 
במלחמה.  יצליח  שלא  נענש  יהיה  זה  דבעון 
והביא שם מהמדרש בשיר השירים על הפסוק 
(ד ב) 'שעלו מן הרחצה ושכולה אין בהם', אלו 

מדין,  על  לצבא  משה  ששלח  אלף  עשר  שנים 
שלא הקדים אחד מהן תפילין של ראש לתפילין 
יד, שאלמלא הקדים אחד מהן תפילין של  של 
ולא  משלחן,  היה  לא  יד  של  לתפילין  ראש 
מוסמך  והוא  בשלום.  משם  ויוצאין  נכנסין  היו 
חוזר  ג"כ  לתפילין  תפילין  בין  דבשח  מהגמרא 
מעורכי המלחמה, הרי עינינו הרואות כחה של 

מצוה זו לענין מלחמה יותר משאר מצות.
בשם  הביא  נד)  סי'  (או"ח  יוסף  בבית  אמנם 
פ"ז  כפים  ונשיאות  תפלה  (הלכות  מיימוניות  הגהות 
בין  המספר  בירושלמי  וגרסינן  שכתבו:  ע)  אות 

עליה  וחוזר  בידו  היא  עבירה  ליוצר  ישתבח 
בשו"ע  להלכה  כן  ופסק  המלחמה.  ממערכי 
ובמשנ"ב  (ס"ג). 

הביא:  (סק"ה)  שם 
(סק"ב)  והא"ר 
מטה  בשם  כתב 
שהקליפות  משה 
לעלות  מבטלים 
התפלה וע"י פסוקי 
מכריתים  דזמרה 
וכששח  אותם, 
חוזרין עליה בשביל 
הזאת  העבירה 
הגדודים  אותם 
מעריכים  שהם 
בינינו  מלחמה 
ראוי  ע"כ  בעוה"ר, 

שלא לספר.

תשובה מגליון קודם: תשובה ג' -  הקושיות הרי הן שערים הנועלים את דרכו אל התורה הקדושה.

מ˙יב˙‡ ‡ור החיים

מˆ‡ חיים
חי„ה ˘בועי˙ בעיון
„ברי ה‡ור החיים

לפ˙רון החי„ו˙ י˘ לעיין בהרחבה
ב‡ור החיים המבו‡ר ובמ„וריו מבי˙ מ˙יב˙‡



מכתלי בית ההוראה
תשובה ממורינו הרב שליט“א

הלכה למעשה
תשובות ממורינו הרב שליט“א

לגרום לקטן 'להתעסק' במלאכת שבת 

בס"ד, גליון ע"א | פר' שופטים תשפ"ה

המשך בעמ' ג'

המשך בעמ' ב'

עשייה 'לשמה' בהגדלת והקטנת קשר תפילין
במהלך בין הזמנים חזרו חלק מבני המשפחה מהמושב 
בטעות  בחתונה.  להשתתף  כדי  לירושלים  הארץ  בצפון 
לקחו איתם את התפילין של הבן הגדול ולכן נתתי לו את 
התפילין שלי. ביקשנו ממישהו בבית הכנסת שיקטין את 
הקשר בשביל הבן ואחר כך סידרתי אותו בחזרה לגודל 
שלי. אחר כך תפסתי שלא חשבתי כלום כשעשיתי זאת, 
פשוט החזרתי את המצב לקדמותו כפי שעשה אותו אדם 
שעושה  לכוון  לפחות  או  לומר  צריך  האם  לנו.  שסייע 

'לשמה' כשמקטין או מגדיל את קשר התפילין?

ת. אף ששינה את הקשר ולא כיון בפירוש לשם מצוות 
תפילין, יצא ידי חובה, ראו הערה1. 

האם העומד להקיא צריך לחלוץ תפילין 
במהלך ימי בין הזמנים יצאנו לטיול שהתחיל בתפילת 
שחרית עם הנץ החמה בקבר רבי מאיר בעל הנס, משם 
ארוחת  אכלו  שבתחילתו  הראשון  המסלול  לעבר  יצאנו 
תעלה  בטרם  למסלול  לצאת  שנחפזו  מאחר  בוקר. 
בעוז על קודקודי המטיילים,  ותיקוד  רקיע  לרום  החמה 
מיהרו מאוד ביציאה אחרי התפילה וכך עליתי לאוטובוס 
לפתע  חשתי  הנסיעה  במהלך  בראשי,  כשהתפילין 
מותר  האם  היא  שאלתי  להקיא,  ועמדתי  סחרחורת 

להישאר עם תפילין על הראש כשחש שעומד להקיא?
שאינו  גוף  נחשב  מעיים  חולי  שרק  שכתב  מי  יש  ת. 
ראוי  להקיא,  שעומד  מרגיש  שאם  נראה  אמנם  נקי2. 

לכתחילה שיחלוץ תפיליו קודם לכן.

תפילה בנעלי קרוקס במקום הנופש ולמול 
חלופות אחרות

במהלך הנופש אני הולך אך ורק בנעלי 'קרוקס' שמאוד 
נועל  כלל  אני בדרך  גם במשך השנה  ומאווררות.  נוחות 
נעליים  לובש  אני  או לאירועים  אותן, אבל לבית הכנסת 
במקום  הראשונה  ה'מנחה'  שעת  כשהגיעה  מכובדות. 
האם  השבת.  נעלי  את  אתי  הבאתי  שלא  הבנתי  הנופש 
לברר  רציתי  בנוסף  ה'קרוקס',  נעלי  עם  להתפלל  מותר 
אמתין  אם  אולם  נעליים  זוג  לי  שישאיל  מי  ויש  במידה 
מה  ביחידות,  להתפלל  אצטרך  התפילה  את  שיגמור  עד 

לכתחילה יותר?

 ת. בתפילה צריך ללבוש מלבושים מכובדים המכסים 

לשאלות בהלכה:
rav@abiryaakov.com | 8 א02-803-9999 שלוחה

לתגובות:
9917936@gmail.com

1  אע"פ שבעיקר הקשירה הדבר מעכב שיהיה לשם מצוות 
אמנם  רלב),  ס"ק  לב  (סי'  ברורה  במשנה  שכתב  כמו  תפילין 
הפוסקים  כתבו  א.  סיבות:  משתי  חובה  ידי  יצא  בדיעבד 
(שבט הלוי ח"ז  סימן ח, הליכות שלמה פ"ד אות לא) שעצם מחשבתו 
'לשמה'  לכוונה  נחשב הדבר  בקשירתו לשם קשר תפילין, 
אין מתירים  כאשר  ב.  בפיו.  בפירוש  פי שלא אמר  על  אף 
את הקשר הראשון לגמרי, אלא משחררים מעט את הידוקו 
ומשנים קצת את מקומו אינו בגדר ביטול הקשר הראשון 
וכעין שכתב הגה"ק מקוזיגלוב (ארץ צבי סימן ז). דבריו נסובים 
והובאה  ה  אות  קפג  סימן  (או"ח  נזר'  ה'אבני  של  חידושו  על 
בהרחבה בגיליון מכתלי בית ההוראה סה) שקשר של תפילין צריך 
להיות קשר של קיימא, ואלו שמניחים תפילין של אחרים 
לאו שפיר עבדי כיון שמחזירים אחר כך את הקשר ונמצא 

שאין הקשר של קיימא, וכתב תלמידו בארץ צבי בשם בעל 
ה'שם משמואל' שאין דברי אביו אמורים רק כאשר מתיר 
את הקשר לגמרי, אבל אם מקצרו או מאריכו בעודנו בקשר 
עדיין שם קשר עליו, וכן לעניין לשמה. ובספר דברי חכמים 
(רא"ז גינזברג עמ' ל שאלה 38) מביא ששמע מרבי יעקב קמנצקי 
'שם קשר' ממנו,  יורד  לא  גודל הקשר  שכאשר משנה את 
ולכן לא הוי קשר חדש ולא בעי מחשבת לשמה. אבל הוסיף 
שם בסוגריים שמדברי ה'אבני נזר' מבואר שזה נקרא עשיית 
גם  משמואל'  ה'שם  דברי  ע"פ  כאמור  אולם  חדש.  קשר 

לדברי ה'אבני נזר' הדברים נכונים.
פ"ד  תפילין  הל'  (רמב"ם  התפילין  מן  פטור  מעיים  חולה    2
הי"ג, שו"ע אור"ח סי' לח ס"א) אפילו אם אין לו צער (רמ"א שם), 
סק"ב).  סם  (משנ"ב  נקי  גוף  צריכים  שתפילין  משום  והטעם 

כתב   (35 שאלה  כט  (עמ'  גינזברג  לרא"ז  חכמים  דברי  בספר 
ורח"פ  פיינשטיין  משה  לרבי  הכוונה  (בד"כ  מהפוסקים  ששמע 
שיינברג) שמי שמרגיש שצריך להקיא הוי גוף נקי ורק חולי 
מעיים הוי גוף שאינו נקי. הסברא בדבריו לכאורה שבחולי 
מעיים כבר עתה הוא 'אינו גוף נקי' ולא רק מצד מה שייפנה 
לנקביו אח"כ, אולם הקאה אינה בגדר דבר שאינו נקי, ואף 
כשיודע שיקיא בפועל בעוד זמן מה מותר לו להישאר עם 
תפילין. ומצינו בפוסקים לעניין להתרחק מהקאה לקריאת 
בשם  סק"כ)  עו  (סי'  ברורה  במשנה  שכתב  ותפילה,  שמע 
שאין  שמשון  הנזירות  בשם  אייגר  עקיבא  רבינו  חידושי 
צריך להרחיק ממה שהאדם מקיא אף שהוא מאוס, אולם 
בערוך השולחן (סי' עו סעיף כא) חולק וכתב: יראה לי דכשם 
כן  כמו  מדרבנן,  רגלים  מי  כנגד  ולהתפלל  לקרות  שאסור 

הרבה  או  שמקיא  הקאות  כמו  המאוס  דבר  כל  נגד  אסור 
מליחות האף וכיחו וניעו מליחות הרוקים המתועבים, דלא 
מי  ויש  ישראל'  אלקיך  לקראת  ו'הכון  רגלים,  ממי  גריעא 
שמקל בזה ולא נראה לי. ובאמת מקור דברי המשנה ברורה 
מעלה  היא  שאם  להדיא  כתב  והוא  שמשון  מהנזירות  הם 
סירחון אסור להתפלל כנגדה, ובפסקי תשובות (סי' עו הערה 
9) העיר על המשנה ברורה שלא נחית לחלק בזה. ובאשל 
בהקאה  להסתפק  כתב  במהדו"ב)  עט  סי'  (בוטשאטש  אברהם 
אחרי תחילת העיכול, דאולי היא כצואה בבחינת מה שאמר 
ריח  נראה שכשאין  ומ"מ  ח),  כח,  (ישעיה  צואה'  'קיא  הכתוב 
נרגש כמו מצואה קיל, ואין מניעה מדאורייתא עכ"פ, ואולי 
גם מדברי סופרים אינו בבחינת קיא צואה רק כשמורגש ריח 

כמו מצואה.

האחרון,  קודש  שבת  יום  של  בבוקרו  “קידושים”  לסבב  יצאו  הבית  בני  שאר  כל  בעוד 
יזיק. והנה,  יינזק ולבל  נשארה מרים בבית כדי לשמור ולהשגיח על יוסי אחיה הקטן לבל 
ברגע אחד של חוסר שימת לב, ודלת מייבש הכביסה נשמעה נטרקת. מרים עזבה את הספר 
על כפתור ההפעלה של  ללחוץ  גם  אירע, מסתבר שיוסי הספיק  לראות מה  ורצה  שבידה 

מייבש הכביסה שבו היו כמה חולצות יבשות שהמתינו לגיהוץ.
מרים שחששה שהחולצות יינזקו ואולי אף תפרוץ שריפה, וב”הברקה” של רגע פנתה אל 
יוסי הנבון מיהר להוציא את החולצה, אך  יוסי, קודם תוציא לי את החולצה.  יוסי ואמרה: 
כמובן ברגע שפתח את דלת המייבש, כבתה המכונה ומרים מיהרה להוציא את יוסי מהחדר.

האם היה מותר לה לגרום ליוסי לעשות את הפעולה של פתיחת הדלת, ביודעה כי בגילו 
הצעיר הוא בוודאי אינו מודע לכך שפתיחת המייבש מכבה אותו?

תשובת מורנו הרב שליט”א: 
הנה אף בקטן שאינו מחוייב במצוות מכל מקום יש חובת ‘חינוך’ על אביו לחנכו במצוות, 
כמו כן מחוייב לחנכו להימנע מאיסורים, ולדעת חלק מהראשונים לא רק אביו מחוייב בזה 
אלא שכל ישראל מצווים להפרישו מאיסור. יש עוד איסור של ‘ספייה’ לקטן, והיינו שאסור 

להגיש לקטן דבר איסור על מנת שיאכלנו וכל ישראל מצווים בזה.   
פעולה זו של פתיחת דלת מייבש כביסה היא סתירת מעגל חשמלי ואסורה בשבת, ויש 
לברר אם דבר זה אסור מן התורה אן רק מדרבנן, כי מצאנו בפוסקים שכתבו לחלק לגבי 

קטן בין איסורי תורה לבין איסורים דרבנן, וכמ ושיבואר.   

קטן אוכל נבילות 
המדרש  בית  מפתח  אבד  ביסנא  בר  יצחק  שלרב  מספרת  קיד.(  )קיג:  ביבמות  הגמרא 
בשבת ברשות הרבים, רב יצחק בא לפני רבי פדת לשאול מה יעשה, שהרי גם אם ימצא 
את המפתח לא יוכל להכניסו מרשות הרבים לרשות היחיד, וגם לא לטלטלו ארבע אמות 
ברשות הרבים. רבי פדת נתן לו עצה שיביא ילדים שישחקו ברשות הרבים במקום שאבד 
יוכל רב יצחק בר  וכך  יביאו אותו לרשות היחיד,  המפתח, והרי לכשימצאו את המפתח 

ביסנא לפתוח את בית המדרש.
מעצתו של רבי פדת מוכיחה הגמרא: ש’קטן האוכל נבלות אין בית דין מצווין להפרישו’. 
הוצאה  של  דאורייתא  איסור  לידי  הקטנים  את  יביא  כיצד  להפרישו,  מצווים  אם  שהרי 
מרשות לרשות ושל טלטול ברשות הרבים. הגמרא מקשה על מסקנא זו מדברי המשנה 
בשבת )קכא.( שעובד כוכבים שבא לכבות את הדליקה, אין אומרים לו כבה, כיון שאמירה 

לכבות  וקטן שבא  לו אל תכבה, מפני שאין שביתתו עליהם,  ואין אומרים  לנכרי שבות, 
אומרים לו אל תכבה ששביתתו עליהם, ומוכח שאדם מצווה להפריש את הקטן מלכבות 
כדי שלא יעבור הקטן אפי’ על איסור כיבוי דרבנן )- שהרי זו מלאכה שאינו צריך לגופא, שהרי אינו 
צריך לפחמים(. הגמרא מביאה שרבי יוחנן פירש שהקטן צופה באביו ורואה שנוח לו בכך, 
ואביו עומד עליו, ולכך הוה כאילו אביו מצוהו לעשות, ואכן אם הקטן מעצמו ממש עושה 

איסור אין אביו מצווה להפרישו. 
הגמרא מוסיפה לשאול ממה שנאמר ‘לא תאכלום כי שקץ הם’, ומלשון ‘לא תאכלום’ 
לומדים לא תאכלום לאחרים-לקטנים. ומוכח שיש להפריש קטן מאיסורים. והגמרא דוחה 
מהאיסור  הגמרא  מקשה  עוד  ‘לספותו’(.   -( בידיים  קטן  להאכיל  שלא  רק  הוא  שהלימוד 
להאכיל קטנים דם, ומהחיוב לשמור כהן קטן שלא להיטמאות למתים, ודוחה שכל זה היינו 
שלא להאכילו דם בידיים ושלא לטמאות בידיים, אבל להפרישו אין חיוב. משלושה אלו 
למדים לכל התורה שאין לספות לקטן בידיים דבר איסור, אבל כל שהקטן עושה איסור 

מעצמו אין בית דין מצווים להפרישו.

ספייה לקטן 
מסיום דברי הגמרא )יבמות שם( מתבאר שיש איסור מן התורה להאכיל קטן דבר איסור 
בידיים, ומתחילת הגמרא מבואר שלא רק להאכיל דבר איסור בידיים אסור, אלא גם גם 
לצוות לתינוק לעשות דבר איסור אסור, ולכן אין לומר לקטן שיביא לו מפתח דרך רשות 
הרבים. ולא רק ציווי בפה אסור, אלא גם רמיזה אסורה, והוא נלמד בכל שכן ממה שכתב 
רש”י )שם, ד”ה בעושה על דעת אביו( בביאור האיסור שהקטן מכבה על דעת אביו, ‘שהתינוק 
צופה באביו ורואה שנוח לו בכך, ואביו עומד עליו, והוה כאילו הוא מצוהו לעשות’, וכל 

שכן אם אביו ממש רומז לו לעשות.
בגמרא שבת )צ: ד”ה דילמא, וברש”י שם ד”ה דילמא( מבואר עוד, שלא רק להאכילו לצוותו או 
לרמוז לו לעשות איסור אסור, אלא אפי’ לתת בידו דבר איסור והוא אוכל מעצמו אסור, אם 
יש חשש הקטן יאכל אסור, ולכן אין לתת ביד קטן חגב טמא אסור, כיון שמסתבר שהקטן 

יאכל את החגב, ואפי’ שאין הדבר מוחלט שיאכל את החגב, כיון שמסתבר שיאכל אסור. 
אמנם באופן שרק מזמן לקטן אפשרות לעבור על איסור מותר, וכמבואר בגמרא )יבמות 
שם( שמותר להביא קטנים למצוא אבידה ברשות הרבים, אפי’ שידוע לנו שכאשר הם ימצאו 
להזמין  להגדיר את החילוק מהאיסור  ויש  היחיד.  לרשות  אותה  יכניסו  את האבידה הם 
לידם חגב טמא כשיש חשש שמא יאכלום. עוד יש לבאר מה שהתיר מהר”ם מרוטנבורג 
)מרדכי שבת סימן שסט( לקיים את המנהג שבהכנסת התינוק בפעם הראשונה לבית הספר 
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המשך מעמ' א'

את כל גופו כמי שעומד לפני המלך3, וכתבו הפוסקים שגדר הדבר 
נוהג  ובאם  ומנהגי המקומות4,  שונים  אנשים  בין  ומשתנה  תלוי 
לצאת לרחוב ולעמוד לפני אנשים חשובים גם עם נעלי 'קרוקס' 
ונראה  איתם,  להתפלל  אין  לאו  ובאם  איתם  להתפלל  אפשר 
פחיתות  בכך  אין  מרבית,  לנוחות  שעשויות  יקרות  בית  שנעלי 
כבוד לתפילה5. ולכתחילה ראוי ונכון שיהיו הבגדים שלבוש בהם 
צח  )סי'  ערוך  בשולחן  שכתב  כמו  ומכובדים  ראויים  בתפילה 
ס"ד(: "ראוי שיהיו לו מלבושים נאים מיוחדים לתפילה כמו בגדי 
כהונה". אמנם כתבו הפוסקים, שבכל מקרה אין להפסיד תפילה 

בציבור בשביל המתנה לבגדים ראויים לתפילה6.

המתנה בין בשר לחלב במינקת  
לאכול  בשר  אכילת  לאחר  להקל  יכולה  מניקה  אשה  האם 

מאכלי חלב בלי להמתין 6 שעות?
ת.  הורו הפוסקים, שחולה אפילו אין בו סכנה ומי שחלש וצריך 
לאחר  אחת  שעה  רק  שימתין  להקל  יכול  וחלב,  גבינה  לאכול 
צריך  ולכתחילה  היטב7,  פיו  ויקנח  שידיח  לאחר  בשר  אכילת 

לעשות התרת נדרים, ואם אין מי שיתיר הנדר אפשר להקל8.  

האכלת בעלי חיים שונים שחלקם אוכלים יותר 
יותר  הרבה  אוכלים  הברווזים  ושלווים,  ברווזים  לי  יש 
את  בזה  שיש  או  אוכל,  לפניהם  להניח  מותר  האם  מהשלווים, 
רעיון האיסור של לא תחרוש בשור ובחמור, ע"פ דברי המדרש 
המובאים בדעת זקנים מבעלי התוספות )דברים כב י( שהטעם 

השור  כשישמע  החמור  ומצטער  גרה  מעלה  שהשור  לפי  הוא 
)והחמור( אוכל.

ת. אין לנו לגזור דברים חדשים מעצמנו, וכל אדם שיש לו שני 
מינים של בעלי חיים, למשל פרה וכבשה, אינו צריך להימנע 

מלהניח להם לאכול בגלל שאחת אוכלת יותר מהשניה9. 

לכתוב בחוזה שידונו בבית משפט
אחד  ובסעיף  חוזה  לי  הכין  העו"ד  דירה,  להשכיר  עומד  אני 
זה  האם  משפט,  בבית  הצדדים  ידונו  ודברים  דין  שבכל  מופיע 
לכתוב  איסור  יש  והאם  משפט?  בבית  דוקא  לדון  אותי  מחייב 
כן? ]הסיבה שהעו"ד סובר שחשוב לכתוב כן, בגלל שמתקיימים 
דיונים על הדירה בבית משפט בגלל צוו ירושה וכו', והוא רוצה 

להגן ע"ע מפני הפסדים[.
זה  אין  משפט,  בבית  רק  שידונו  בחוזה  כותבים  אם  גם  ת. 
מחייב כיון שהוא נגד דין תורה10, גם אין לכתוב כך בחוזה מפני 
בחברות  באופן שמדובר  ערכאותיהם11.  את  בכך  מייקר  שהוא 

ובתאגידים שאינם צייתי דינא, ראו הערה12.

מימוש אחריות משעת החלפת המוצר או הקנייה
חודשים  כשלושה  לאחר  לשנה,  אחריות  עם  מנורה  רכשתי 
במנורה  גם  ארע  כך  בחנות,  והחלפתי  לפעול,  הפסיקה  היא 
השנייה שקיבלתי, והחלפתי גם פעם שלישית, רציתי לשאול איך 
מחשבים את התקופה של שנת האחריות, האם משעת הקנייה או 

משעת ההחלפה? 
ת. האחריות הניתנת על מוצרים היא משעת הקנייה ולא על 
כל החלפה, והטעם משום שמטרת האחריות המוצהרת היא כדי 
שהקונה יהיה בטוח שיוכל להשתמש במוצר בתקופת האחריות13.

(או"ח סי' צא ס"ה): לא יעמוד באפונדתו ולא  3  כתב בשו"ע 
דרך אנשי המקום  ברגלים מגולים, אם  ולא  בראש מגולה 
שלא יעמדו לפני הגדולים אלא בבתי רגלים. וכתב במשנה 
ברורה (שם סקי"ב) שכמו כן אסור להתפלל כשלובשים סנדל 
והעקב מגולה, ולפי זה כתב בלקט הקמח החדש (סימן צא 
סק"ח) בשם ספר כרם שלמה שאין להתפלל עם נעלי בית 
שאין הנעל מכסה את העקב, אך הביא בשם ספר שבילי 
דוד (סימן צא שכ"כ בב"ח) שאם לובש גרביים מותר להתפלל 
גם בסנדל בלי עקב, והקשה עליו שהרי בודאי אין עומדין 

כך בפני שרים.  
מנהג  לפי  תלוי  'הכל  (שם)  ברורה  במשנה  שכתב  כמו    4
מאוד  החמין  שבארצות  (סקי"ג)  כתב  עוד  המקומות', 
אפילו  לחוש  אין  יחף  גדולים  בפני  כן  גם  שם  שעומדים 
ברורה  המשנה  מדברי  הרגלים.  ונראין  קצרים  הבגדים 
אלו  מלבושים  עם  עומד  באם  תלוי  שהדבר  נראה  (סקי"ב) 
השולחן  בערוך  מאידך  וחשובים,  גדולים  אנשים  לפני 
אלו  מלבושים  עם  יוצא  אם  שדי  משמע  ו)  סעיף  צא  (סימן 
לקבל  הקרוקס  עם  שילך  באופן  לברר  יש  והנה  לרחוב. 
אנשים חשובים וכן יצא עמם לרחוב לקניות, אבל לאולם 
לחתונה לא ילך עמם וכן באירועים מכובדים מאד. ועפ"ד 
עם  להתפלל  ראוי  שאינו  סקי"א)  צא  (סימן  ברורה  המשנה 
חלוק שלובשים בבית, וכמו כן אינו ראוי ללבוש נעלי בית 
בשעת התפילה, ובדרך כלל לא מקובל להופיע לפני אנשים 
כך  להתפלל  אין  בית,  בנעלי  או  מגולות  ברגלים  מכובדים 
איתם  יוצא  שאם  השולחן  הערוך  לדברי  אך  לכתחילה, 
לרחוב הם ראויים לתפילה, לפי זה קרוקס ראוי להתפלל 
בו. (כך מצוטט גם בשם הגרי"ש אלישיב, בספר טובך יביעו ח"א עמ' 

קסז "שאם היה הולך בבגדים אלה ברחוב יפו"). 
5  נראה שנעלי בית יקרות שעשויות לנוחות מרבית, אין 
אף  ויכול  חשובים.  אנשים  בהן  לקבל  כבוד  פחיתות  בכך 
ירגיש  לא  שבאירועים  הגם  וכו'.  הכנסת  לבית  בהן  ללכת 
נוח בהם מכמה סיבות. כי גם אם יש לאדם חליפה מיוחדת 
לאירועים, אין מחייבים ללכת בתפילה דוקא בחליפה זו, כל 

עוד שיש לו חליפה מכובדת לתפילה. 
הגרש"ז  בשם  סקט"ו)  (פ"ב  שלמה  הליכות  בספר  כ"ב    6
משום  בציבור  תפילה  מעלת  להפסיד  שאין  אויערבאך 

'הכון'. 
7  בפתחי תשובה (יו"ד סי' פט סק"ג) הביא מתשובת התם סופר 
שכתב  חלב,  במימי  רק  לחולה  להקל  שכתב  עג)  סימן  (יו"ד 
מימי חלב פשוט דחולה השותה לרפואתו א"צ להמתין אחר 
אכילתו בשר יותר משעה, ואחר שכבר בירך ברהמ"ז ישתה 
וירווח ליה וכו', ואם כן מימי חלב אחר שהוסר כל האוכל 
איסורא,  ליה  קלישי  כבר  אבל  מדרבנן  נמי  דנאסר  נהי 
ופשיטא דאין להחמיר לחולי קצת אחר אכילת בשר בשיהוי 
שעה. ומשמע שמיקל רק במימי חלב שהם דרבנן. אמנם 
מדברי הפוסקים מבואר שהקילו לחולה אפילו בחלב ממש 
שאם זקוק לחלב או לגבינה לרפואתו, די לו להמתין אחרי 
על  אחרונה  ברכה  בצירוף  בלבד  אחת  שעה  בשר  אכילת 
הבשר וחיטוט שיניו, כ"כ בחכמת אדם (כלל מ דין יג), וכן כתב 
החפץ חיים (נדחי ישראל פרק לג אות ו), וכן כתב הבן איש חי 
(שנה ב פ' שלח אות יא), וכ"כ בערוך השולחן (שם ס"ז): ונראה 
לי באדם שאינו בריא שצווהו הרופאים לשתות חלב יכול 
לסמוך על דעה זו בהמתנת שעה ובהדחת פיו אף שאין בו 
סכנה, וכן נער או נערה כחושים ורפואתם לשתות חלב די 
להם בהמתנת שעה. וכן הקילו עוד אחרונים לחולה אפילו 
סק"ז)  חיים  חוקי  ג  כלל  בחלב  (בשר  העולה  בעצי  ממש,  בחלב 
כתב שאפשר דאף חלב ממש מותר לשתות לצורך רפואה 
אם ישהה עכ"פ שעה. וכן בדרכי תשובה (סקט"ו וסק"כ) וכף 
יש לסמוך  ומי שחלש  והיינו שלגבי חולה  (סקכ"א).  החיים 
על השיטה והמנהג שהביא הרמ"א (שם ס"א) להמתין שעה 
אחת בצירוף ברכת המזון. וכן כתב בשו"ת שלמת חיים (סי' 
תטז) לגבי מינקת שאם מרגישה שצריכה חלב אפשר שיש 
להקל בהמתנת שעה אחת, וכ"כ בשו"ת פאת שדך (יו"ד סי' 
שש  להמתין  לה  וא"א  חלב  לשתות  שצריכה  שמינקת  ל) 
שעות יש להקל לה בהמתנת שעה אחת, ויש מקום להקל 
גם בפחות משעה אם יש צורך בדבר. ובספר ארחות רבינו 
לשהות  במינקת  היקל  יעקב  שהקהלות  כתב  עח)  עמ'  (ח"ג 
שבת  שמירת  בספר  וכ"כ  עוף.  בשר  לאחר  אחת  שעה 
כתב  משה  מסורת  ובספר  [אמנם  סצ"ו).  מ  (פרק  כהלכתה 

יכולה  לחלב  צריכה  היא  שכאשר  פיינשטיין  הגר"מ  בשם 
בעניין  הארכנו  במק"א  והנה  שעות].  שלוש  לאחר  להקל 
אכילת מאכלות אסורות במקום פיקוח נפש, וכן במקומות 
שהותר לאכול באופנים מסוימים, בכל עניין לגופו, אם מכל 
והבאנו חקירת האחרונים  הלב,  יש חשש לטמטום  מקום 
בזה אם טמטום הלב בא מחמת איסור האכילה או שאיסור 
האכילה קשור מצד היות המאכל מטמטם את הלב, אך מכל 
מקום נראה כי בענייננו שאין אוכלת בשר בחלב ממש, אלא 
משש  פחות  להמתין  שאפשר  כהדעות  להמתין  שמקילה 
שעות, ועכ"פ בכל אופן שיהיה אין כאן אכילת בשר בחלב 

בבת אחת, בכה"ג אין חשש לטמטום הלב.
8  בחיי אדם (כלל קכז ס"י) כתב כי מי שנהג תמיד להמתין בין 
אכילת בשר לחלב שש שעות ועכשיו מפני חולשתו רוצה 
וכן  לנהוג כהמקילין להמתין רק איזה שעות צריך התרה. 
כתב בספר שמירת שבת כהלכתה (שם)  שמכיון שבדעתם 
אינם  רק אם  ויתחזקו,  לחזור למנהגם הקודם לכשיבריאו 
מוצאים מי שיתיר להם נדר כדין מי שנוהג מנהג טוב ורצונו 
לחזור בו, אין הם צריכים להתיר נדר על מה שהיו רגילים 
עד עכשיו להמתין יותר מזה, כמו שכתב בפת"ש (יו"ד סי ריד 
סק"א) בשם הדגול מרבבה, אך ציין לדברי המשנה ברורה (סי' 
תקפא סקי"ט ובשעה"צ ס"ק לג) שלכתחילה יש לחשוש לשיטת 
הש"ך (יו"ד שם) ולהתיר הנדר. ובספר נשמת אברהם (סי' פט 
סק"א) כתב בשם הגרש"ז אויערבאך שאין לסמוך לעניין זה 
על התנאי שעושים בערב ר"ה ויוהכ"פ, כיון שיש כאן קבלה 
אם  הנ"ל  במחלוקת  תלוי  שוב  ולכן  המנהג  בעיקר  דרבים 
צריכים התרת נדרים או לא, ולכן אם אפשר תעשה התרת 

נדרים, ואם אינו מוצא יכול להקל במקום הדחק.
9  מלבד מה שאין ללמוד מהטעם, גם נראה שכאשר הם 
חורשים יחד ועמלים זה לצד זה בעבודת השדה, שם אסרה 
התורה שיהיה בעל חי אחד מצטער כשרואה את הבעל חי 
השני לועס הרבה. ואפילו להדעות שלא רק בחרישה אסור, 
מ"מ האיסור הוא באופן שהם מחוברים עכ"פ יחד לצורך 
מלאכה אחת. וכתב החיד"א (אהבת דוד דרוש יג - לשבת תשובה): 
'לא תחרוש בשור ובחמור יחדיו', אמרו שהשור מעלה גרה 
וכתב הרב החינוך  צער,  לו  ויש  אוכל  וסובר החמור שהוא 
דאין למנות שני אנשים במינוי והם רחוקים בטבעם והנהגתם, 
שאף בב"ח הקפידה תורה משום צער ב"ח לא תחרוש שיש 
להם דאגה גדולה לשכון עם מי שאינו מינם. ומזה ישא ק"ו 
שלא לצער הנשמה כי בכל עידוני העה"ז וכיוצא יש צער 
הנפש  לצער  שלא  ק"ו  בע"ח,  בצער  נצטוינו  ואם  לנשמה 
אתה.  נפש  בעל  אם  גדול  מוסר  והוא  ממעל,  אלוה  חלק 
חכם  וכל  תקנ):  מצוה  תצא  כי  (פרשת  החינוך  דברי  הם  ואלו 
יקח מוסר שלא למנות שני אנשים לעולם בדבר  לב מזה 
בהנהגתם  ומשונים  בטבעם  רחוקים  שיהיו  הדברים  מכל 
התורה  הקפידה  שאם  בנכבד,  והנקלה  ורשע  צדיק  כמו 
על הצער שיש בזה לבעלי חיים שאינם בני שכל, כל שכן 
ומעשה  יוצרם.  לדעת  משכלת  נפש  להם  אשר  אדם  בבני 
שעוד  זיע"א,  מראדזין  העניך  גרשון  רבי  על  סופר  נפלא 
בטרם הוכתר לרבי בחיי אביו ה'בית יעקב', הגיע פעם אל 
אנשים  חבורת  וראה  הכנסת  בית  את  והגיע  אחת,  עיירה 
הכועסת מאוד. לכשהתקרב לשמוע מה בפיהם, תינו בפניו 
את כאבם: הגביר הגדול בעיירה עושה הלילה חתונה לבנו 
באולם הגדול. תמיד באירועים מעין אלו מכינים שולחנות 
אבל  העניים,  לאנשים הפשוטים, מכבדים את  גם  ערוכים 
עם  שעומדים  גברתנים,  שומרים  הכין  העשיר  הפעם, 
אין   – שלא  מי  לא.  ומי  הוזמן  מי  בדיוק  ובודקים  רשימות 
נותנים לו להכנס. והם, העניים, שכנראה כבר לא אכלו כמה 
ימים על החשבון שיהיה להם אוכל טוב, בחתונת הגביר, היו 
עצובים מאוד וכועסים. אמר להם רבי גרשון העניך: בואו 
הפמליה  לכל  ומסמן  הגדול  האולם  אל  הולך  הוא  אחריי. 
שהולכת אחריו שיעמדו בצד ולא יתבלטו. הוא כבר ייכנס 
פנימה ומשם יפתח להם את דלתות האולם. הוא ניגש אל 
אחד החלונות ודופק בעוז. מבפנים שמע את הגביר צועק 
לשומרים: לכו ואמרו לו שהיום לא מכניסים כאן אורחים 
בלתי קרואים. אבל רבי גרשון העניך לא נכנע. הוא צועק 
מבעד לחלון. אני לא צריך לאכול. אני צריך את הרב. הרי 
הרב נמצא אתכם ולי יש שאלת חכם לשואלו. כאשר הביטו 
והכניסו אותו אל האולם.  לעברו ראו כי הוא אדם מכובד 
רבי גרשון העניך נכנס אל האולם בצעדים בוטחים וניגש 

אל שולחן הכבוד במתינות, עד שהגיע לפני הרב, שם פתח 
בפרשת  שאלה  לי  יש  רבי  גדול:  בקול  ושאל  בחכמה  פיו 
השבוע, פרשת כי תצא: אולי יודע כבוד הרב להסביר לי מה 
יַחְדָּו',  ההסבר בציווי (דברים כב י): 'א תַחֲרשֹׁ בְּשׁוֹר וּבַחֲמרֹ 
שם  עסוק  שהיה  הרב  לחמור.  השור  בין  באיחוד  רע  מה 
לו סבלנות לכאלה  היה  לא  בלאכול את מנת הדג הטובה 
מין שאלות, והוא עונה בקוצר רוח: את רוב טעמי המצוות 
הכתוב.  כגזירת  אותם  מקבלים  ואנחנו  יודעים  לא  אנחנו 
אמר רבי גרשון העניך בקול, כשבינתיים מתאספים סביבם 
אנשים מבאי החתונה, ויחד עם הגביר שלא ממש הבין מה 
קורה כאן: לי דווקא יש טעם מאוד טוב למצוה, והוא כתוב 
בבעלי התוספות על התורה: השור הוא כידוע מעלה גרה 
והחמור אינו מעלה גרה. כשהחמור רואה את השור מעלה 
גרה נדמה לו שהשור קיבל עוד אוכל ואילו הוא לא קיבל. 
החמור  את  למנוע  כדי  לכן  ומצטער.  זאת  רואה  החמור 
התורה  ציוותה  לא,  והוא  אוכל  שהשור  בצער  להצטער 
לא תחרוש בשור ובחמור. המשיך רבי גרשון העניך ואמר 
החמור  של  צערו  על  אם  וחומר.  קל  הדברים  והרי  בקול: 
ריחמה התורה, שהוא רק נדמה לו שהשור אוכל. על אחת 
כמה וכמה צערם של בני אדם שלא רק נדמה להם אלא הם 
יודעים בוודאות כי כאן אנשים אוכלים ומטיבים את ליבם 
ואילו מהם נמנע האוכל, האם לא נרחם על בני אדם כמו 
שמרחמים על בהמות? גם הרב וגם העשיר הבינו היטב את 

המסר ופתחו את הדלת.
10  כמ"ש בשו"ע (חו"מ סימן כו ס"ג מתשובת הרא"ש כלל יח סימן 
אינו  עכו"ם  לפני  חבירו  עם  לידון  בקנין  עליו  המקבל  ד): 
עצם  האיסור שבדבר,  בראשונים שמלבד  וכמבואר  כלום. 
התאי הוא קנין דברים ויכול לחזור בו, וכמו שכתב בש"ך (סי' 

כב סקט"ו) שהקנין אינו כלום.   

11  אע"פ שאם אינו מתדיין בפועל בבית משפט אינו עובר 
- ולא לפני עכו"ם, מ"מ יש עוד איסור  על איסור לפניהם 
בפניה לערכאות שהוא חילול שם ה' שמייקר שם האלילים, 
כמ"ש ברש"י (פרשת משפטים) וכדכתיב (דברים לב, לא) 'כי לא 
הוא  פלילים  שכשאויבינו  פלילים',  ואויבינו  צורם  כצורנו 
עדות לעילוי יראתם וכל הדן בדיניהם הרי זה רשע וכאילו 
יד בתורת משה. וכשמצהיר שידון בערכאות  והרים  חירף 

הרי הוא מייקר אותם בכך. 
ומצוות  תורה  שומרי  שאינם  יהודים  עם  בעסקאות    12
משפט  בבית  שידונו  מופיע  בו  בחוזה  איתם  שמתקשר 
חוקותיהם  את  לייקר  מתכוון  שאינו  מפני  מותר,  אזרחי 
אלא חותם מחוסר ברירה ואין זה בכלל מחלל שם שמים, 
שהרי אפילו אם לא יחתום על סעיף זה החברה תכוף אותו 
לבוא לדון בבית משפט ואין חתימתו גורמת שום תוספת 
להתדיינותם בבית משפט ואינו חותם אלא מחוסר ברירה. 
ומטעם זה מותר לחתום חוזה עם חברת חשמל טלפון גז 
וכדי  שכזה.  סעיף  בחוזה  שמופיע  אע"פ  ביטוח  בנק  מים 
יהיה  שלא  לבטח  רוצה  העו"ד  בו  במקרה  הפסד  למנוע 
חשש הפסד. ניתן לכתוב: א. בכל דין הדברים ידונו הצדדים 
ואחד  היה  ב.  פלוני.  דין  בבית  תורה  דין  פי  על  דין  בבית 
לדין תורה, רשאים הצדדים להתדיין בבית  יסרב  הצדדים 

משפט.
המוצר  מוכר  בין  לחלק  מקום  יש  ראשונה  בהשקפה    13
כל  על  התחייבות  לו  אין  יצרן  שאינו  מוכר  היצרן,  לבין 
לחייבו  ניתן  לא  ומשכך  הקנייה,  עצם  על  אלא  החלפה 
הקנייה.  בתחילת  שהוסכמה  האחריות  לתקופת  מעבר 
תקופת  שיש  לומר  מקום  היה  עצמו,  היצרן  שלגבי  בעוד 
עצמו  מוצר  כל  ולכן  הקונה,  על  ולא  המוצר  על  אחריות 
הוא  אם  גם  להחליפו,  ניתן  תקופה  אותה  במהלך  שנפגם 
ההלכה  אלו  שבעניינים  אלא  באחר.  הוחלף  שכבר  מוצר 
היא לפי המנהג באותו מקום. ואם כי לאחר בירור ב'תקנות 
הגנת הצרכן' אין לכך התייחסות מפורשת, על גבי תעודת 
תקופת  כי  סעיף  מופיע  החברות  רוב  של  האחריות 
האחריות לא תוארך עקב תיקון או החלפת המוצר, ובמידה 
המתוקן  המוצר  החברה,  ידי  על  הוחלף  או  תוקן  והמוצר 
ידי תעודת האחריות ליתרת  או המוחלף יהיה מכוסה על 
תקופת האחריות וכי תיקון קלקול או החלפת מוצר או חלף 
לפי תעודת האחריות, אינם מאריכים את תקופת האחריות.

הלכה למעשה
תשובות ממורינו הרב שליט“א

ברכת בורא נפשות אחר הקידוש
לפני הסעודה בצפרא דשבתא

 
בשקידה  בתורה  לעסוק  שזוכה  מאיר 
ובהתמדה, התעמק בהלכות 'דברים הנהוגים 
הוריו  בבית  שאלה:  לו  והתעוררה  בסעודה', 
לפני  שבת  בכל  עשיר  קידוש  לערוך  נהוג 
מלוח  דג  פשטידות,  עוגות,  הכולל  הסעודה, 
המחיה  על  מברכים  הקידוש  לאחר  ועוד. 
בורא  ברכת  ללא  אך  ידים,  נוטלים  כך  ואחר 
לנהוג  נכון  האם  מאיר  הסתפק  עתה  נפשות. 

כך?
קעד  )סי'  ברורה  המשנה  כתב  תשובה: 
ששותה  משקים  ושארי  מים  לענין  סקכ"ה(, 
דעת  המזון,  בתוך  שותה  ואינו  המזון  קודם 
ברכה  עליהם  לברך  דצריך  אחרונים  הרבה 
אחרונה שאין ברכת המזון פוטרתן. ובשולחן 
ערוך הרב פוסק שאם לא בירך לפני שנטל ידיו 
לסעודה, יברך בורא נפשות בתוך הסעודה כי 
ברכת המזון אינה פוטרת בורא נפשות אפילו 
הביא  אפילו(  )ד"ה  הלכה  ובביאור  בדיעבד. 
שהמגן אברהם הסתפק במי ששותה גם בתוך 
הסעודה אם צריך לברך ברכה אחרונה, וכתב 
דטוב שישתה רק פחות מרביעית. ואם שתה 
ושאר  ו(  )סעיף  ערוךהרב  שולחן  דעת  יותר, 
פוסקים שיברך בורא נפשות אפילו אם נזכר 
בתוך הסעודה או לאחריה אלא אם כן מברך 
ברכת המזון על הכוס שאז פוטר 'על הגפן' 
פוטר  יין  מדין  את המשקין שלפני הסעודה 

כל מיני משקין, גם מברכה אחרונה. 
ציטט  ט(,  סעיף  קע"ד  )סי'  תשובה  ובשערי 
חיד"א(,  רבי  )להגאון  יוסף  מהברכי  נורא  דבר 
ויטאל,  שמואל  מוהר"ר  יד  מכתב  שהעתיק 
חיים  הרב  שמורנו  מהרח"ו,  הגה"ק  של  בנו 
ויטאל כתב, שפעם אחת שתה רביעית, והכיר 
האר"י זצ"ל במצחו שלא בירך ברכה אחרונה, 
דברכת  אברהם  כהמגן  מבואר  ומזה  עכ"ד. 
המזון אינו פוטר שתיית רביעית )שהרי מהרח"ו 
בודאי בירך ברכת המזון(, ושאני יין שלפני המזון, 

עיי"ש. עכ"ל השערי תשובה. 
לפני  וכדומה  מלוח  דג  אכילת  ולענייננו, 
מתחייב  כזית  שיעור  אוכל  אם  הסעודה, 
המזון  ברכת  ואין  נפשות,  בורא  בברכת 
פוטרתו, אלא אם כן מתכוון לפטור בברכת 
ושברכתו  לקינוח  לו  שיביאו  מאכל  שהכל 
שהכל, כמו גלידה או מוס וכדו'. וגם באופן 
מכזית  פחות  שיאכל  ראוי  לכתחילה  זה, 
שבכל  דעות  יש  כי  לספק,  להיכנס  לא  כדי 
אופן מתחייב בברכת בורא נפשות אם אכל 
כשיעור. והוא הדין למי שאוכל לפני הסעודה 
דבר שברכתו בורא פרי האדמה )כגון מלפפון 
ברכה  נתחייב  כזית  שיעור  אכל  אם  חמוץ(, 
אחרונה אא"כ רוצה לפטור מאכלים שיגישו 
לו בסוף הסעודה שלא מחמת הסעודה כמו        
ברכת  שאז  וכדומה,  מלון  אבטיח,  בננה, 
שיאכל  ראוי  טוב  ומהיות  פוטרתו,  המזון 
לפני הסעודה פחות משיעור המחייב ברכה 

אחרונה. 
העולה למעשה:

אחר  דבר  כל  או  מלוח  דג  שאכל  מי 
ליטול  ניגש  כך  ואחר  שהכל  שברכתו 
לפני  נפשות  בורא  לברך  חייב  ידיו, 
ידיו,  ונטל  בירך  לא  ואם  הסעודה. 
ובין  הסעודה  תוך  בין  כשנזכר,  יברך 
כזית,  זה כשאכל שיעור  וכל  לאחריה. 
שברכתם  מאכלים  לפטור  כוונתו  ואין 
לקינוח בסוף הסעודה,  שהכל שיגישו 
דאם דעתו לפטור מאכלים כאלו, כגון 
גלידה, פטור מבורא נפשות )כי יש בעניין 
זה דעות שונות, וספק ברכות להקל(. ופשוט 
לא  כזית,  משיעור  פחות  אכל  שאם 

נתחייב בבורא נפשות כלל.   

מפיהם ופני כתבם
הרה"ג יהודה מרקסון
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המשך בעמ' ד'

שכתובים  עוגה  התינוק  לפני  מגישים  השבועות,  בחג 
את  שיאכל  התינוק  ליד  אותה  ומוסרים  אותיות,  עליה 
העוגה וימחוק את האותיות, וביאר משום שלא מאכילים 
את התינוק בידיים, ומה שאוכל בעצמו הרי אין צריכים 
להפרישו. ויש לבאר החילוק מהאיסור להזמין ביד הקטן 

חגב טמא שמא יאכלנו.
בשו”ע הרב )סימן שמג סעיפים ט-י( נחית ליישב סתירות 
וכגון חגב טמא שהוא  אלו, וכתב לחלק בין דבר איסור 
אינם  העוגה  או  שהמפתח  שבת  איסור  ובין  אסור,  חפץ 
חפץ אסור, אלא שהקטן הוא שבמעשיו עושה איסור. עוד 
כתב )שם(, שגם כאשר הזמן גורם לחפץ מציאות של איסור 
אסור לתת ביד קטן, ונראה כוונתו לבאר מה דאסור לתת 
מותר  הסוכות  בחג  אבל  הכיפורים,  ביום  קטן  ביד  אוכל 
אינו  האוכל  שהרי  לסוכה,  מחוץ  התינוק  ביד  אוכל  לתת 
חפצא דאיסורא שהרי מותר לאכלו בתוך הסוכה. וכעין זה 

כתב המגן אברהם )סימן תרטז סק”ב(.
יוחנן( כתב  רבי  )יבמות קיד. ד”ה  אמנם בחידושי הרשב”א 
דמותר להעמיד קטן סמוך לנבלה כדי שישלח ידו ויאכל, 
ואין זה נחשב כספייה בידים, וכשם שמצאנו ברבי יצחק 
בר ביסנא שלקח את הקטנים למצוא את המפתח, ואין זה 
המאירי  כתב  וכן  שבת,  באיסור  בידים  שהעבירם  נחשב 
)שם(. ולדעת שו”ע הרב הרי יש לחלק, כי נבלה דומה לחגב 
והם מציאות של איסור ולכן אסור לתנם לקטן, אבל איסור 
שבת אינו חפץ של איסור, ואין זה נחשב שהאכיל לקטן דבר 
הרשב”א  ובדעת  מדעתו.  האיסור  עשה  הקטן  רק  איסור, 
והמאירי בהכרח יש לחלק בין להעמיד לפני הקטן איסור 
שמותר, ובין לתת חגב טמא בידי הקטן שאסור, אפי’ שלא 
נראה  דבריהם  ]ומסתימת  פיו.  לתוך  הטמא  החגב  את  נתן 

שאיסור הספייה מדאורייתא, ועיין לקמן[. 

ספייה בקטן בן יומו
בספר איסור והיתר )הארוך שער מח סימן ח( כתב שאיסור 
ספייה לקטן הוא דווקא מעת שהוא בר הבנה, אבל תינוק 
אברהם  במגן  דבריו  והביא  לספותו.  מותר  ביותר  קטן 
)סימן שמג ס”ק ב(, אך כתב אחר כך שבידים אין להאכילו. 
ובתוספת שבת )שם סק”ב( ביאר דבריו דמה שסיים שבידים 
אין להאכילו הוא חומרא בעלמא ולכן לצורך שרי, ובזה 
המגן  דברי  סיום  עם  והיתר שהתיר  האיסור  דברי  יישב 
ס”ק  שמג  סימן  הרב  )שו”ע  האחרונים  אבל  שאסר.  אברהם 
ה, חיי אדם כלל סו סק”ג, משנה ברורה סימן שמג ס”ק ג-ד ובשער 
אסור  יומו  בן  קטן  שאפי’  ופסקו  חלקו  ועוד(  סק”ו,  הציון 

לספותו דבר איסור.

אתי למיסרך
הגמרא בעירובין )מ:( דנה כיצד יעשו עם כוס של קידוש 
ביום הכיפורים, רב אחא הציע לתתו לקטן שישתה, אבל 
‘דילמא אתי למיסרך’,  כן  הגמרא מכריעה שאין לעשות 
ד”ה  )שם  בתוס’  לשתות.  ימשיך  יגדיל  כאשר  דגם  והיינו 
חשש  שייך  פעם  כל  שלא  הרשב”ם,  בשם  כתבו  דילמא( 
דבר  שהוא  היום  בקידוש  ודווקא  למיסרך,  אתי  דלמא 
מותר  הכיפורים  שביום  במילה  אבל  כן,  חוששים  קבוע 
בדבר  לחוש  שאין  לשתות,  לקטן  ולתת  הכוס  על  לברך 

ארעי שמא אתי למיסרך.
אין  שמדרבנן  )קלט.(  בשבת  בגמרא  איתא  זה  כעין 
לזרוע כשות בכרם בחוץ לארץ, והגמרא מספרת על רב 
משרשיא שהיה נותן פרוטה לנכרי קטן כדי שיזרע עבורו, 
שגם  לחוש  שיש  ומיישבת  ישראל,  לקטן  שיתן  ומקשה 
כאשר יגדל ימשיך לטעת כשות בכרם. וכעין דברי התוס’ 
בעירובין בשם הרשב”ם, כתבו התוס’ )שם ד”ה וליתן( בשם 

רבינו תם.
שאם  הקשה,  לי(  משמע  ומיהו  ד”ה  קיד.  )יבמות  ברשב”א 
את  להאכיל  ניתן  כיצד  למיסרך,  אתי  דילמא  חוששים 
התינקות עצמם לצרכם ביום הכיפורים, ומזה הוכיח שכל 
החשש דווקא כאשר הקטן אוכל לצורך הגדול, אבל מה 
שהוא עושה לצורך עצמו, הקטן מבין שזה היתר זמני עד 

שהוא עצמו יגדל.

ספייה באיסור דרבנן
בחידושי הרשב”א )שם( הקשה מפני מה אסרה הגמרא 
)שם( משום דילמא אתי מיסרך, ולא אסרו משום שאסור 
לספות לקטן דבר איסור דרבנן. והוכיח מכאן שהאיסור 
וביאר  דאורייתא.  באיסור  רק  הוא  איסור  דברי  לספות 
הדבר שהרי גם כאשר הגמרא )יבמות קיד.( סברא שחייבים 
היה  מדאורייתא,  האסור  נבלה  האוכל  קטן  להפריש 

להפרישו,  חייבים  אין  דרבנן  שבאיסור  לגמרא  פשיטא 
גם  בדאורייתא,  להפריש  חייבים  שאין  במסקנא  ולכן 
איסור דרבנן נחית דרגה ואינו מצווה שלא לספותו, שלא 
)וכ”כ  בקטנים.  ולא  לגדולים  רק  דבריהם  חז”ל  העמידו 

הרשב”א עוד בחידושיו שבת קכא.(. 

כתב  שלא  כתב,  צב(  סימן  א  )חלק  הרשב”א  בתשובות 
דבריו אלו רק להלכה ולא למעשה. אמנם הר”ן )רי”ף יומא 
שם(  נמוק”י  קנג.  קכא.  שבת  הר”ן  חידושי  הכיפורים,  יום  ד”ה  א. 
לצרכו  מדרבנן  האסור  דבר  לתינוק  לתת  שמותר  פסק 
ולצורך  ספייה,  איסור  דרבנן  באיסור  שאין  הקטן,  של 
הביא  יוסף  ובבית  למיסרך.  אתי  דלמא  אין חשש  הקטן 
ומדברי  א.(  יומא  )רי”ף  הר”ן  מדברי  ומשמע  לדבריהם, 
פי  על  למעשה  הלכה  כן  פסק  שהר”ן  )שם(  יוסף  הבית 
דעת הרשב”א רבו. וכן דעת פסקי רי”ד )יבמות קיד. שבת 

קלט.(, והחדושים המיוחסים להר”ן )שבת קכא. ד”ה בקטן(.

כתב  כז(  הלכה  יז  פרק  אסורות  )מאכלות  הרמב”ם  אמנם 
ספייה,  איסור  יש  דאורייתא  באיסורים  רק  שלא  בהדיא 
אין  שבות  איסורי  ושאפילו  דרבנן,  באיסורים  גם  אלא 
קיד.(.  )יבמות  במאירי  זו  מחלוקת  והובא  לקטן.  לספות 
וגם הרמ”א לא  )סימן שלג( סתם כדעת הרמב”ם,  בשו”ע 

הביא שיטת הרשב”א והר”ן. 
בחיי אדם )חלק א כלל סו סעיף ו( הביא לשיטת הרשב”א 
והר”ן, אך כתב שאחרי כן ראה בתשובת הרשב”א שדבריו 
שאם  כתב  ט(  סעיף  )שם  ושוב  למעשה.  ולא  להלכה  הם 
איסור  דמתירין  הפוסקים  על  לסמוך  יש  חולה,  התינוק 
דרבנן לקטן, וכתב דאף על גב דבבריא לא סמכינן עלייהו, 
מכל מקום בחולי שאין בו סכנה מותר על כל פנים לומר 

לנכרי שיאכילנו.
בתשובות רעק”א )קמא סימן טו( נשאל האם ניתן להיסמך 
את  שיקח  מקטן  לבקש  והר”ן  הרשב”א  של  ההיתר  על 
וכתב  הסידורים לבית הכנסת דרך רשות הרבים דרבנן, 
הגדול  לצורך  ולא  הקטן  לצורך  דווקא  התירו  הם  שגם 
את  יקח  הקטן  ולכן  וכנזכר.  יסרך,  יש חשש שמא  שאז 
הסידור לעצמו והגדול ישתמש עמו. בביאור הלכה )שם 
ד”ה מדברי סופרים( הביא דברי הרשב”א והר”ן, והביא על זה 
את דברי רעק”א )שם(, ונראה שסברו שמותר להיסמך על 
דברי הרשב”א והר”ן להלכה לכל הפחות בשעת הצורך. 
וכבר נתבאר שכן גם דעת פסקי רי”ד והמיוחסים להר”ן.

גם בשו”ע הרב )סימן שמג סעיף ו( הביא לדברי הרשב”א 
והר”ן, וכתב שאפשר לסמוך על כך במקום הצורך. ועוד 
שלצורך  דרבנן  איסור  לספות  שההיתר  לבאר  הוסיף 
הקטן, היינו שבדבר שהוא לצרכו של תינוק כגון אכילה 
איסור  חכמים  בו  גזרו  לא  כלל  מתחילה  שבזה  ושתיה, 
מאיסור  למנעו  לאביו  חינוך  מצוות  אין  גם  ולכן  בקטן, 
דררבנן לצרכו, אבל בדבר שאינו זקוק לו אין היתר ואביו 
גם מצווה למנעו מדין חינוך, ובזה יישב מה שאסור לדעת 
איסור  שהוא  אימו  חלב  תינוק  להאכיל  והר”ן  הרשב”א 
אינו  חודש  כ”ד  חודש, משום שלאחר  כ”ד  דרבנן לאחר 
זקוק לחלב אימו. אמנם משתיקת שאר כל הפוסקים שלא 
חילקו כן נראה דס”ל שהרשב”א והר”ן התירו לצורך קטן 

בכל אופן ואפי’ אינו זקוק לו כמאכל ושתיה.
ועוד כתב )שם( שספיית איסור דרבנן לצורך גדול גם 
כן מותרת בדרך ארעי, שהרי בזה לא אתי למיסרך, אך 
כשם שאיסור אמירה לנכרי בשבת שבות, כך גם איסור 
אמירה לקטן שבות, אלא שכשם שאיסור אמירה לנכרי 
מותר לצורך מצווה כן אמירה לקטן מותרת לצורך קטן. 
וכתב שמטעם זה מותר לתת לקטן לשתות את הכוס של 
ידי חובת  יוצאים בזה  הקידוש בבית הכנסת, אפי’ שלא 
קידוש, ואכתי אסור לשתות, והקטן אינו זקוק לשתיה זו, 
בדרך  דרבנן  איסור  קידוש  לפני  שתיה  שאיסור  דמאחר 

ארעי מותר לצורך מצווה.

מצוות חינוך
קטן אינו בר חיוב במצוות התורה, אבל מדרבנן מצווים 
לחנכו במצוות, וכמבואר בגמרא )ברכות כ: סוכה ב: סוכה כח: 
חגיגה ד.( ופירש רש”י )סוכה ב: ד”ה מדרבנן( שחיוב זה נלמד 
ממה שנאמר  )משלי כב, ו( ‘חנוך לנער על פי דרכו - גם כי 

יזקין לא יסור ממנה’.
במצוות  חייבת  האמא  גם  האם  נחלקו  בראשונים 
ובית הלל  בית שמאי  נחלקו  )ב.(  חגיגה  החינוך. בגמרא 
גיל יש מצווה להביא קטן ברגל לבית המקדש,  מאיזה  
אביו  כתפי  על  לעלות  יכול  שאם  שמאי  בית  דעת 
לתת  יכול  שאם  הלל  בית  ודעת  הבית,  להר  מירושלים 

יד לאביו לעלות מירושלים להר הבית. וכתב רש”י )שם( 
‘אבל מכאן ואילך, אף על פי שאינו חייב מן התורה הטילו 
ומבואר שגם  במצות’.  לחנכו  אמו  ועל  אביו  על  חכמים 

אימו חייבת בחינוכו. 
בנו(  ד”ה  כח.  נזיר  תוס’  גם  וראו  פב.  )יומא  ישנים  בתוס’ 
ניתן להבין שבית דין אינם מצווין להפריש  הקשו כיצד 
במצוות  לחנכו  מצווים  אם  והרי  נבילות,  מאכילת  קטן 
אליעזר  רבי  ובשם  מעבירות,  להפרישו  שיש  שכן  כל 
ממיץ הביאו שחינוך שייך להרגילו במצוות ולא במניעה 
לחנכו  החיוב  רק  שלא  כתבו  ר”י  בשם  אבל  מאיסורים, 
מוטל רק על האב אלא גם הכל שכן להפרישו מעבירות 
מוטל רק על האב, אבל בית הדין ושאר בני אדם אינם 
והקשו  מעבירות.  להפרישו  ולא  לחנכו  לא  מחוייבים 
מהליני המלכה שישבה היא ושבעה בניה בסוכה, ויישבו 
דשמא הוה להם אב והוא שחנכם בכך, ואפילו לא היה 
דעת  ומבואר  בעלמא.  למצוה  מחנכתם  היתה  אב  להם 
כי  הבנים  בחינוך  הדין  מעיקר  חייבת  אינה  שהאם  ר”י 
אם האב. ]וראו במשנה ברורה )סימן שמג סק”ב( שכתב שזו 
מחלוקת האחרונים האם גם האם חייבת בחינוך בנה, ובשו”ע 

הרב )סימן שמג סעיף ד( פסק שהאם אינה חייבת בחינוך[.

בתוס’ )שבת קכא. ד”ה שמע מינה( גם הקשו מפני מה בית 
דין אינם מצווין להפריש קטן מאיסורים, והרי אם מצווים 
לחנכו במצוות כל שכן שיש להפרישו מאיסורים, וכתבו 
חיוב להפריש קטן  דברי הגמרא שאין  לכן את  להעמיד 
לגיל  הגיע  אבל  חינוך,  לגיל  הגיע  שלא  בקטן  מעבירה 
חינוך אכן חייבים להפרישו. וביאר הבית יוסף )או”ח סימן 
שמג( כוונתם שהגם שלחנכו במצוות החיוב רק על אביו, 
אבל להפרישו מאיסורים מוטל על כל אדם. )וכן דן ברשב”א 

יבמות קיד. ד”ה עוד כתב(.

יז, כח( כתב: ‘אף על פי  אבל ברמב”ם )מאכלות אסורות 
שאין בית דין מצווין להפריש את הקטן, מצוה על אביו 
חנוך  שנאמר  בקדושה  לחנכו  כדי  ולהפרישו  בו  לגעור 
אביו  שרק  מדבריו  )שם(  יוסף  הבית  ולמד  וגו’’.  לנער 
דברי  הביא  )שם(  בשו”ע  מאיסורים.  להפרישו  מחוייב 
)שם( הביא גם  הרמב”ם שרק אביו חייב לחנכו, וברמ”א 
לשיטת התוס’ שהכל חייבים לחנכו שלא יעבור באיסורים. 

ההלכה בחינוך קטן לאיסורים
הוא  מאיסורא  אפרושי  שגם  הרמב”ם  שדעת  נתבאר 
הכרעת  וכן  חינוך,  מדין  לבדו  האב  על  המוטל  חיוב 
השו”ע, ודעת התוס’ )שבת קכא.( שלאפרושי מאיסורא הכל 
חייבים שאם האב מצווה על חינוך כל שכן שהכל מצווים 

לאפרושי מאיסורא, והרמ”א חשש לשיטה זו. 
שבאיסור  ח(  סעיף  סו  כלל  א  )חלק  הכריע  אדם  בחיי 
דאורייתא מוטל על הכל להפריש את הקטן וכדעת תוס’, 
אבל באיסורים דרבנן יש לסמוך על המקלים שרק אביו 
חייב להפרישו. וכתב שבפרט  שלשיטת הרשב”א והר”ן 
שאיסור דרבנן מותר אפי’ לספותו בידים. ובמשנה ברורה 

)סימן שמג ס”ק ז( פסק כהכרעת החיי אדם.

גיל חיוב החינוך למנוע מאיסורים
עניינה,  כפי  מצווה  כל  הוא  במצוות  חינוך  חיוב  זמן 
ומשעה  בה,  חייב  בציצית  להתעטף  שיודע  ולכן משעה 
שבת  עניין  שיודע  ומעת  בלולב,  חייב  לנענע  שיודע 
חייב בקידוש והבדלה. אבל למנעו מאיסורים חייב מעת 
ואפי’  זה אסור לעשותו,  שהקטן בר הבנה לדעת שדבר 
ג(  סעיף  )שם  אדם  החיי  פסקו  כן  הדבר.  טעם  יודע  אינו 

שו”ע הרב )סימן שמג סעיף ג( ובמשנה ברורה )שם ס”ק ג(.
אמנם מדברי המשנה ברורה בשער הציון )שם ס”ק טו( 
מעת  להפריש  שהחיוב  )שם(  אדם  מהחיי  שלמד  מבואר 
אינם  אחרים  אבל  לאביו,  דווקא  זה  הבנה  בר  שהקטן 
חינוך.  לגיל  הגיע  שהקטן  מעת  רק  להפרישו  מצווים 
נלמד  את הקטן  להפריש  החיוב  לפי שכל  ונראה טעמו 
בכל שכן, שאם חייבים לחנכו במצוות כל שכן שחייבים 
להפרישו מן האיסורים, ואם כן החיוב מתחיל רק מעת 
בהפרשה  חיובו  האב  אבל  חינוך.  לגיל  מגיע  שהקטן 
להרגילו  שיכול  ומעת  בפרישה,  להרגילו  כדי  מאיסורים 
האב:  בחיוב  הרמב”ם  ]וכלשון  להפרישו.  חייב  בפרישה 

‘ולהפרישו כדי לחנכו בקדושה שנאמר חנוך לנער וגו’’[.

שביתת בנך וביתך
אין  לכבות  שבא  ש’קטן  נפסק  קכא.(  )שבת  במשנה 
שומעין לו מפני ששביתתו עליהן’, ופירש רבי יוחנן )גמרא 
שם, וביבמות קיד.( דהגם שאין חיוב הפרשה בקטן האוכל 
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נבילות, עכ”פ בקטן העושה על דעת אביו חייב להפרישו. 
ורואה  ‘שהתינוק צופה באביו  )יבמות שם( פירש:  וברש”י 
שנוח לו בכך, ואביו עומד עליו, והוה כאילו הוא מצוהו 

לעשות’.
ובתך’  ובנך  כל מלאכה אתה  ‘לא תעשה  על הפסוק: 
)שמות פרק כ פסוק י(, כתב רש”י: ‘לא בא אלא להזהיר גדולים 
אין  לכבות  שבא  קטן  ששנינו  וזו  הקטנים,  שביתת  על 
שומעין לו, מפני ששביתתו עליך’. ומקור דבריו במכילתא 
)שם( ‘אלו בנו ובתו קטנים, שלא יאמר לבנו קטן הכניס לי 
כלי זה מן השוק, הכניס לי כלכלה זו מן השוק. יכול יחזר 
אחריהן שלא ישברו חרסים, שלא ינתזו צרורות, תלמוד 
‘אתה’, מה אתה מדעת עצמך מלאכת עצמך, אף  לומר 
מדובר  שבמדרש  אלא  עצמן’.  מלאכת  עצמן  מדעת  הן 
אין  שגם  הרחיב  רש”י  אבל  ובתו,  בנו  את  לצוות  שאין 
כתב  וכן  הגדול.  דעת  על  מלאכה  לעשות  לקטן  להניח 
הרמב”ן )שם(: ‘אתה ובנך ובתך, הקטנים, הזהירנו בשבת 
וברצוננו’.  לדעתינו  מלאכה  הקטנים  הבנים  יעשו  שלא 
וכן כתבו היראים )סימן רכו( הרמב”ן הרשב”א )שבת קנג.(. 
ובחינוך )מצווה לב( כתב שציווי זה הוא ‘לאו’, ואינו בחיוב 

מיתה כשאר מלאכות שבת. 
התורה  בכל  נאמר  ספייה  ואיסור  דמאחר  לבאר  ויש 
מדוע  ספייה,  בכלל  אביו  דעת  על  העושה  וקטן  כולה, 
לימוד מיוחד לאסור קטן במלאכת  נאמר במצוות שבת 
שבת. ואין ליישב שאכן קטן העושה על דעת אביו מותר 
בכל התורה ורק ספייה אסורה, והמדרש בא ללמד שבשבת 
אסור שהקטן יעשה על דעת אביו, שאם כן העיקר חסר 
אביו.  בציווי  העושה  קטן  רק  הזכירו  שלא  המדרש  מן 
לכן נראה שבכל התורה כולה האיסור לספות קטן הוא 
כדי שהקטן לא יעבור באיסור, אבל בשבת בכלל מצוות 
המנוחה בשבת שגם עבדיו ובני ביתו הקטנים ינוחו, וזה 

גם חלק ממצוות המנוחה של הגדול עצמו בשבת. 
כלל  זה  לימוד  שו”ע(  רמב”ם,  )רי”ף,  רבים  בראשונים 
הם  המכילתא  שדברי  כתבו  רבים  ואחרונים  הוזכר,  לא 
אסמכתא בעלמא, ולא לימוד גמור לדינא, או שאין הלכה 
)והו”ד  זה.  לימוד  הוזכר  לא  שבגמרא  אחרי  כמכילתא, 

בפסקי תשובות סימן שמג הערה ע(.

ספייה לקטן בעושה על דעת גדול
אביו(  דעת  על  בעושה  ד”ה  קיד.  )יבמות  רש”י  מלשון 
‘שהתינוק צופה באביו ורואה שנוח לו בכך, ואביו עומד 
שהאיסור  נראה  לעשות’,  מצוהו  הוא  כאילו  והוה  עליו, 
להואיל  שכוונתו  משום  אינו  אביו’  דעת  ‘על  בעושה 
לאביו, אלא משום שהקטן פועל מתוך הבנה המתקבלת 
ממראה פני אביו, שזה רצון אביו שיעשה כעת, ולכן הגם 
שלא ציווה ולא אמר לו מאומה, הקטן הבין מעצמו שזה 
רצונו של אביו והוא עושה שליחותו. ולשון רש”י זו הובא 

בראשונים רבים. 
אין  שמכבה  גוי  מה  מפני  דנה  )קכא.(  בשבת  הגמרא 
ואילו את הקטן חייבים למנוע, ומיישבת  חייבים למנעו 
שהגוי עושה על דעת וטובת עצמו, שרוצה שיחזיקו לו 
אביו.  דעת  על  עושה  הקטן  אבל  שכיבה,  מה  על  טובה 
להבחין  שידע  'בקטן  אביו(  דעת  על  ד"ה  )שם  רש"י  ופירש 
שהכבוי זה נוח לאביו, ועושה בשבילו'. ונראה שכל טעמו 
יודע להבין שהכיבוי הוא טובת אביו  רק משום שהקטן 
ועושה בשבילו, וכל שעושה בשביל אביו חייב להפרישו, 

ולא מפני שהקטן מבין שזה שליחות האב ברגע זה. 
זו,  סתירה  הקשה  כה(  לסעיף  שלד  )סימן  יוסף  בבית 
עושה  שהקטן  במה  תלוי  האיסור  כי  שהעיקר  ויישב 
להואיל לאביו, אלא שבדליקה אנו מניחים שהקטן מבין 
אבל  אביו,  פני  מראה  שרואה  בלי  גם  אביו  תועלת  מה 
במלאכות רבות רק ראיית פני אביו מביאה אותנו להבין 
וכתב  אביו.  תועלת  עבור  המלאכה  את  עשה  שהקטן 
ואינו מוחה  שבכל אופן האיסור דווקא כאשר אביו שם 
ואינו  אביו  לתועלת  בידו, שבמה שהקטן עושה מלאכה 

מוחה בידו, הרי זה כאילו שולחו. 
וכן מבואר בשו”ת מהר”ם מרוטנבורג )קרימונה סימן ר( 
שכל שיש ללמוד מדברי רש”י ביבמות שהחיוב להפריש 
ולא ללמוד שדווקא  כדי לחנכו הוא כאשר האב רואהו, 
כאשר עושה את העבירה למלאות רצון אביו שיעשה כעת 

מלאכה זו. 
וכן משמע בחדושים המיוחסים להר”ן )שבת קכא.( שכתב 
בשם הרא”ה שכיון שאביו נמצא שם ויודע ממעשה הקטן 
הרי זה כעושה במצוות אביו. אבל בשם רבינו יהונתן כתב 

שאפי’ האב אינו נוכח במקום, כל שהקטן חושש מאביו 
ולכן מכבה הרי זה עושה שליחות אביו, ורק בקטן שכלל 
אינו מבין לעשות למלאות רצון האב, אינו חייב למחות 

בידו. וכתב על זה שכן נראה מפירוש רש”י.
האיסור אינו דווקא קטן העושה על דעת אביו, והוא 
יוסף  בבית  וכמבואר  גדול,  דעת  על  העושה  קטן  הדין 
)אורח חיים סימן שלד אות כה ד”ה נכרי שבא( ע”פ רבינו ירוחם, 

וכן פסק במשנה ברורה )שם ס”ק סו(.

האם קטן העושה על דעת אביו אסור מן 
התורה

היה  לכאורה  חילקו  שלא  הראשונים  דברי  מסתימת 
בפסקי  אבל  מדאורייתא.  אסורה  ספייה  שכל  נראה 
הגיבורים  )שלטי  ריא”ז  ובפסקי  קיד.(  יבמות  קנג:  )שבת  רי”ד 
טו(  ס”ק  א  הלכה  יד  פרק  יבמות  הריא”ז  בפסקי  וראה  סו.  שבת 
מפורש שדווקא אם הגדול מאכיל או מצווה לקטן אסור 
לטלטלו  חפץ  בידו  מניח  אביו  אם  אבל  מדאורייתא, 
ואינו מצווהו, רק הקטן עושה על רצונו  ברשות הרבים 
ודעתו של אביו האיסור רק מדרבנן. ובפסקי רי”ד נראה 

שלמד כן גם בדעת רש”י )יבמות קיד.(. 
דקטן  והרמב”ן  רש”י  שכתבו  מה  לעיל  נתבאר  וכבר 
עושה על דעתו הוא איסור דאורייתא מיוחד של שביתת 
‘אתה בנך וביתך’, ושראשונים רבים סברו שאין זה לימוד 

גמור, אלא רק אסמכתא בעלמא.
)סימן שלד ס”ק נד( כתב כי בקטן המכבה  בשער הציון 
המבואר  מפאת  מדאורייתא,  האיסור  יסוד  אביו  דליקת 
במכילתא שיש דין ‘אתה בנך ובתך’, אבל בביאור הלכה 
מצווה  האב  כאשר  שרק  דאפשר  כתב  ו(  סעיף  רסו  )סימן 
בפירוש הוא איסור דאוריתא של ספייה, אבל קטן העושה 
על דעת אביו הוא רק מדברי סופרים, ושוב הביא לדברי 
שלטי הגיבורים בשם הריא”ז שכתב כן, ובשו”ע הרב )סימן 
שלד סעיף א( כתב שקטן המכבה דליקת אחרים אסור רק 

מדרבנן, וכן נוטה דעת שער הציון )שם(.
)מאור השבת חלק ד עמוד תקיז( כתב  הגרש”ז אויערבאך 
לדין  שווה  להיות  צריך  ובתך’  בנך  ‘אתה  של  שהאיסור 
נאמר  בהמה  שביתת  ובדין  בפסוק,  שהוזכר  ‘בהמתך’ 
בגמרא )שבת קנג:( שכל דבר שאסור מדרבנן באדם מותר 
לכתחילה בבהמה, ולפי זה מותר גם בבנו בבתו, ובהכרח 
שבאיסור כיבוי דליקה שאסור רק מדרבנן, יסודו האיסור 
בקטן המכבה על דעת אביו רק מצד האיסור הכללי של 
איסור  ובכלל  הגדול  שליחות  כמו  הוא  גדול  דעת  על 
ספייה, ודלא כשער הציון הנזכר שיסודו בהלכה של ‘אתה 
ראו  ובתך’  בנך  ‘אתה  בדין  נוספת  ]ולהרחבה  ובתך’.  בנך 

בשו”ת שבט הלוי חלק ז סימן קד[.

סיכום דיני קטן 
איסור ספייה

א. אסור מדאורייתא לספות איסור לקטן. 
ב. כתבו האחרונים שהאיסור הוא אפי’ בקטן בן יומו, 
אבל מצאנו בראשונים מי שכתב שהאיסור רק מגיל שיש 

קצת הבנה.
ג. הכרעת שו”ע הרב שמותר לתת ביד קטן חפץ שניתן 
לעשות בו איסור בשבת, מפני שאין הדבר נחשב ספייה 
שהרי הקטן מדעתו עושה ממנו איסור. ורק חפץ אסור 
וכמו נבלה או חגב טמא או מאכל ביום כיפור אסור לתת 
יאכל ממנו. אמנם מהרשב”א  לפניו אחרי שכפי הנראה 
והמאירי עולה חילוק אחר, שלתת ביד קטן הוא ספייה 

ואסור, אבל לתת לפני קטן מותר. 
ד. קטן העושה איסור לתועלת הגדול חייבים למחות 
בידו, כיון שהגדול נוכח בשעה שהקטן פועל עבורו ולא 
מוחה בידו, דומה שהוא שולחו לעשות, והוא בכלל איסור 
כמה  כתבו  אביו,  לתועלת  העושה  ]וקטן  מדרבנן.  ספייה 
מהנאמר  שבת  הלכות  מצד  מדאורייתא  שאסור  ראשונים 
בשבת ‘אתה בנך ובתך’, והגרש”ז אויערבאך כתב שאיסור זה 

נאמר רק בדבר האסור מדאורייתא.[ 

גם שלא לרמז לקטן שיעשה  ה. בכלל איסור ספייה, 
איסור.

שאיסור  והרמ”א  השו”ע  סתמו  וכן  הרמב”ם  דעת  ו. 
ספייה נאמר גם באיסורים דרבנן, ודעת הרשב”א הרי”ד 
המיוחס לר”ן והר”ן שאיסור ספייה רק באיסור דאורייתא, 
אלא שגם באיסור דרבנן אם עושה לתועלת גדול יש לחוש 
‘דלמא אתי למיסרך לכשיגדיל’ אבל במה שהקטן עושה 

חשש.  ואין  קטנותו  מחמת  היתר  שזה  יודע  הוא  לצרכו 
וכתבו האחרונים שבמקום הצורך ניתן לסמוך על דעתם. 
לספות  מותר  ארעי  בדרך  כי  הוסיף  הרב  בשו”ע  ז. 
ארעי  בדרך  שהרי  גדול,  לצורך  גם  לקטן  דרבנן  איסור 
לא אתי מיסרך, אך כתב שעצם האמירה לקטן לעשות 
מלאכה בשבת אסורה, וכשם שאסורה אמירה לנכרי. ולכן 
מותר לומר לקטן לעשות מלאכה בדרך ארעי רק לצורך 
לגוי לצורך מצוה הפסד  וכשם שהותרה אמירה  מצווה, 
מרובה או במקום צער. ]עוד כתב בשו”ע הרב שגם לצורך 
הקטן מותר בדבר שנצרך לקטן, אבל לעשות סתם מלאכה 
בלא צורך אין היתר, וגם אביו חייב למחות בידו מדין חינוך, 
אמנם בשאר האחרונים לא מצאנו שכתבו כן בדעת הרשב”א 

הר”ן[.

מצוות חינוך:
הראשונים  ונחלקו  ובתו,  בנו  בחינוך  מצווה  האב  ח. 

והאחרונים בחיוב של האם.
ט. שאר בני אדם אינם מצווים בחינוך וכן פסק השו”ע, 
אך יש מן הראשונים שכתבו שחייבים למנעו מאיסורים 
לחוש  שיש  אדם  החיי  הכרעת  ברמ”א.  שיטתם  והובאה 

לשיטתם באיסורים דאורייתא.
י. האב חייב לחנכו במצוות מעת שהוא מבין את עניין 
המצווה, ומהימנעות מאיסורים הוא מחוייב לחכנו מעת 
לדעה  גם  האסור.  מהמעשה  להימנע  הבנה  בר  שהקטן 
היינו  מאיסורים,  למנוע  מחוייבים  אדם  בני  שאר  שגם 

דווקא מגיל חינוך הכללי.

הדלקת נורת להט או גוף חימום
איסור  היא  חימום  גוף  או  להט  נורת  של  הדלקה 
דאורייתא של מבעיר, ולדעת החזון איש יש בזה גם איסור 
של סגירת מעגל חשמלי שהוא בכלל איסור בונה. אמנם 
כיבוי של נורת להט או גוף חימום אינו איסור דאורייתא 
לגופה,  צריכה  שאינה  מלאכה  שהוא  כיון  כיבוי,  של 
שאיסור כיבוי דאורייתא הוא כשזקוק לכיבוי בעצמו וכגון 
לגחלים הנעשים בכיבוי, ולא כאשר מכבה משום שהאור 
איש  להחזון  אבל  מדרבנן.  אסור  כזה  וכיבוי  לו,  מפריע 

הכיבוי אסור מדאורייתא מחמת שסותר מעגל חשמלי.

הדלקת נורת להט או גוף חימום על ידי 
קטן 

אסור לומר לקטן להדליק נורת להט בשבת, שספייה 
ואפי’ בדרך רמז. אמנם להביא קטן לפני  לקטן אסורה, 
המנורה כדי שהוא ידליק אותה מעצמו אינו נחשב כספייה 
לקטן, לדעת שו”ע הרב ההיתר הוא משום שמנורה אינה 
מציאות של איסור בשבת, אלא שהקטן עושה בה איסור. 
נתן  שלא  משום  הוא  ההיתר  והמאירי  הרשב”א  ולדעת 

המנורה בידו של הקטן, ורק העמידו לפניה.
אלא שמצד מצוות חינוך מעת שהקטן בר הבנה ללמוד 
שדבר זה אסור לעשותו בשבת, האב מצווה לחנכו לאיסור 
זה, ולחלק מן הפוסקים גם האם חייבת בחינוך בנה, ולכן 
אין להשתמש בקטן שהגיע להבנה שידליק מנורה שהדבר 
אסור בשבת, ולדעת הרמ”א גם אחרים חייבים למנוע קטן 

מלעשות איסור מעת שהקטן הגיע לגיל החינוך הכללי.
הקטן  אם  הבנה,  בר  שאינו  בקטן  גם  כך,  על  בנוסף 
שידליק  הגדולים  רצון  את  ההתרחשות  כל  מתוך  מבין 
כדין  מדרבנן  ואסור  כשלוחם  נעשה  האור,  את  עבורם 
מבין  שהקטן  מצוי  מאוד  והדבר  לקטן,  ספייה  איסור 
רק  לצרכו  פותח  אינו  וכלל  הגדולים,  רצון  שזה  לגמרי 
ואינו  אביו  לצורך  הדליק  ואם  ואסור.  הגדולים  לצורך 
מוחה בידו, עבר לדעת כמה ראשונים באיסור דאורייתא 

של ‘אתה בנך ובתך’.
מאיסורים,  למניעה  חינוך  לגיל  הגיע  שלא  קטן  אבל 
מותר להעמידו לפני נורת להט או גוף חימום, כאשר ידוע 

שהוא ידליק לדעתו ולא לדעת הגדול. 

פתיחת דלת מייבש בשבת
פתיחת דלת של מייבש סותרת מעגל חשמלי וגורמת 
יצירת  איש  החזון  לדעת  המנוע,  של  הפעולה  להפסקת 
מעגל חשמלי אסורה משום איסור בונה, וסתירת מעגל 
רוב  לדעת  אולם  סותר,  איסור  מצד  אסורה  חשמלי 
‘מוליד’  מדין  אסורה  חשמלי  מעגל  יצירת  הפוסקים 
)-שעושה דבר חדש לגמרי בשבת( וסתירה מעגל חשמלי אינה 

איסור גמור. ולדינא חששו הפוסקים לכתחילה גם לשיטת 
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דינים והנהגות לחודש אלול 

המשך בעמ' ו'

ביני עמודי
הרה“ג מרדכי דוד ברנדסדורפר

 א. הימים של חודש אלול הם ימי 'הרחמים והסליחות', 
וחודש הזה מסוגל לתשובה כמו שאמרו דורשי רשומות 
"ומל ה' אלוקיך א'ת ל'בבך ו'את ל'בב זרעך" ר"ת אלול, 
בו  ולהידבק  ומחכה שנבוא אליו  לקוראיו  קרוב  והשי"ת 
בחודש הזה, כמו שהוא נרמז שם של חודש זו בר"ת "א'ני 

ל'דודי ו'דודי ל'י".
כמו שמבואר  'ימי הרצון'  כן  גם  נקראים  אלו  ימים  ב.   
בספר ליקוטי תורה שבחודש אלול הוא הזמן שאז 'המלך 
כולם  את  ומקבל  העם  פשוטי  בין  ונמצא  לשדה'  יוצא 
ומקבל  לכולם  שוחקות  פנים  ומראה  יפות  פנים  בסבר 
כל אחד ואחד מבלי שמבקשים רשות להיכנס אל המלך.

 ג. לכן יש לכל אדם לעורר לבו לתשובה לכפר על אשר 
חטא על הנפש מיום היותו על האדמה ולמען לזכות בדין 
ביום הרת עולם, וכתב המאירי שכמו שדורשים בהלכות 
להרבות  ראוי  כן  כמו  החג  קודם  יום  שלושים  הפסח 
בתפילה ותחנונים ולעורר הלבבות לתשובה קודם ראש 

השנה שלושים יום מראש חודש אלול.

תענית בחודש אלול
בימים  יש אנשי מעשה שנוהגים להרבות בתעניות  ד.   
רבים  נהגו  אלול  חודש  ראש  בערב  ובפרט  האלו, 
להתענות )מט"א(, וסוד התענית היא - כי במיעוט אכילה 
ושתיה מתמעט חלבו ודמו ומקריב את חלבו ודמו לפני 

השי"ת כמו קרבן שמקריבים על המזבח  )אלף המגן(.
על  'חרטה  שהיא  התשובה,   - הוא  התענית  ועיקר  ה.   
בתשובה  שב  ולא  והמתענה  העתיד',  על  וקבלה  העבר 
להרבות  טוב  לכן  בידו',  ושרץ  ל'טובל  דומה  הוא  הרי 
ובפרט  בתעניות,  מלהרבות  טובים  ובמעשים  בתשובה 
מי שהתענית יבטלו מתורה ועבודה, כי שקידת התורה 
ותפילה בכוונה מזככת הרבה יותר מתעניות, שהתענית 

היא רק הכנה לתשובה )שם(.
 ו. מובא בספר יסוד ושורש העבודה )פ"ד( כמה דברים 
שחשובים כמו תענית: א[ המפסיק באמצע אכילה לכמה 
עצמו  המונע  ב[  בקרבו.  בוער  אכילה  כשתאוות  דקות 
מלהתחכך בגופו אף שמגרד ועוקץ לו מאוד למען שמו 
זה הוא סיגוף גדול ועצום  הגדול לכפרת עוונות, ודבר 
מאוד. ג[ שלא ידברו שום שיחת חולין, כי אין דבר בעולם 

לטהרת הנפש כמו הבולם פיו משיחה בטילה.

אמירת 'לדוד ה' אורי'
 ז. נוהגים לומר בבוקר ובערב מיום שני של ראש חודש 
שבתהילים,  כ"ז  מזמור  תורה  שמחת  אחר  עד  אלול 
אותו  אומרים  ויש  'עלינו',  אמירת  אחר  אותו  ואומרים 
רבים  נהגו  מוסף  בו  שיש  וביום  יום',  של  'שיר  אחר 
לאומרו אחר 'שיר של יום' קודם קריאת התורה )מט"א(, 
- על פי המדרש שוחר טוב, שמרומז  וסוד המנהג הוא 
ימים האלו במזמור זה,          'אורי' בראש השנה, 'וישעי' 
יצפננו בסוכו' שהוא רמז  'כי  ביום הכיפורים, ואחר כך 

לסוכות )אלף למטה(. 
 ח. והאומר מזמור זה בימים האלו, מובטח לו שיוציא 
המקטרגים  כל  זה  ידי  על  ויכניע  בטוב,  וימיו  שנותיו 
ויוצאים בדימוס זכאים בדין, וסגולת זה המזמור - מועיל 
גם בכל השנה לכמה דברים, אמנם העיקר לאמרו בנחת 
ובכוונה שלימה ולא כמצות אנשים מלומדה )קצה המטה(. 

מנהג תקיעת שופר
יום  בכל  'תשר"ת'  בשופר  תוקעין  אלול  בחודש  ט.   
וטעם  השנה,  ראש  ערב  עד  שחרית  תפילת  אחרי  מיד 
כן  כי  בתשובה  העם  את  לעורר  זה,  בחודש  התקיעות 
הכתוב  כמו שאמר  ולהחריד,  לעורר  הטבע של השופר 
'אם יתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו', ועוד טעם מובא 
תקעו  אלול,  חודש  בראש  למרום  משה  כשעלה  בטור 
בשופר במחנה להודיע לכל ישראל שעלה משה להר ולא 
לתקוע  נוהגים  אנחנו  גם  לכן  זרה,  עבודה  אחרי  יטעו 

בשופר )אלף המגן(.
 י. מי ששכח לתקוע בשחרית יכול לתקוע במנחה, כמו 
שמובא ברמ"א שהיה מנהג לתקוע בכל יום בוקר וערב 
אחרי התפילה )שו"ת אגר"מ(, אבל בלילה לא יתקעו בכל 
התעוררות  לעשות  שאין  להתלמד,  אפילו  אלול  חודש 

בלילה כיון שהוא אינו עת רצון )שם, ובערוה"ש(.

אמירת תהילים
בחודש  תהילים  מזמורי  באמירת  להרבות  נוהגים  יא.   
תהילים,  מזמורי  עשרה  יום  בכל  לומר  נוהגים  ויש  זו, 
ומתכוונים לגמור כל התהילים שתי פעמים קודם ראש 
נוהגים שמתחילים  ויש  כפ"ר,  כמנין  עולה  דהיא  השנה 
מיום ב' אלול, ולא מראש חודש, כדי לומר ה'יהי  לומר 
עם  בשלמות  תהילים  אמירת  אחרי  המסודר  רצון' 
תחנונים )מט"א(, ובספה"ק 'אמרי פנחס' מובא שבחודש 

אלול מותר לומר תהילים אפילו בתחילת הלילה.
 יב. וטוב לומר מעט בכוונה מהרבה שלא בכוונה, ובפרט 
בחודש הזה שאנו צריכים לבער הקוצים ולעורר רחמים 
וחסדים, לכן צריכים לאמרו בכוונה, בבכייה, ובמתון )קצה 
המטה(, ואיכא רמז נאה לאמירת תהילים בחודש זו, דר"ת 

שענין  לומר  אלול,  היא  ל'ה"  א'שירה  ל'אמר  "ו'יאמרו 
גדול לזמר שירות ותשבחות להשם יתברך בחודש אלול 

)ליקוטי מהרי"ח(.

ופגעים  פורעניות  מיני  כל  דוחה  בתהילים  הרגיל  יג.   
דורו,  בני  וכל  משפחתו  ומכל  ביתו  ובני  מעליו  רעים 
טובות  ברכות  שפע  מיני  כל  ועליהם  עליו  ומגלגל 

והצלחות רחמים וחסדים )אלף המגן(.

השכמת הבוקר
נוהגים  אלול  חודש  שמראש  נפסק  ערוך  בשולחן  יד.   
על  חולק  אף שהרמ"א  סליחות,  לומר  לקום באשמורת 
לומר  שמנהגינו  ואומר  סליחות  אמירת  בענין  המחבר 
סליחות רק משבוע שקודם ראש השנה, אבל לענין עצם 
השכמה לא פליג הרמ"א, וגם לדעתו נכון להשכים קום 
רמז נכון לזה על פי מש"כ  ויש  )ספרים הק'(,  בימי אלול 
)תהילים לה( העירה והקיצה ל'משפטי א'לוקי ו'אדני ל'ריבי 

ר"ת אלול, שעבודה בימים אלו היא על ידי השכמת קום 
לעבודת הבורא )קצה המטה(.

  כתיבה וחתימה טובה
 טו. נוהגים כשכותב אדם אגרת שלומים לחבירו מראש 
חודש אלול עד יום הכיפורים שרומז לו במכתבו שהוא 
לטובה  הבאים  הדין  בימי  שיזכה  עליו  ומבקש  מעתיר 
והוא  )מט"א(,  טובים  חיים  בספר  ונחתם  נכתב  להיות 
מרומז בפסוק )שמות יח( "ו'ישאלו א'יש ל'רעהו ל'שלום" 
ובקשה,  שאלה  לשון  הוא  'וישאלו'  שתיבת  אלול,  ר"ת 
והיינו שמבקשים איש על רעהו לשלום בחודש זו )ליקוטי 

מהרי"ח(.

מנהגי חודש אלול
 טז. עורכים ועושים בחודש זה בדק הבית בכל המעשים, 
יש בהם פגם  ומצוה שאם  ולבדוק כל מצוה  להיות ער 
או חסרון כדי לשפר מעשיו, ובפרט בלילה קודם השינה 
יחשוב עם נפשו למצוא עונו להתחרט ולהתוודות עליו 

ושב ורפא לו, ויוסיף אומץ בקיום המצות. 
 יז. בחודש הזה מפשפשים בדקדוקי מצות נוהגים אנשי 
מעשה להיות בודק ובוחן תפילין ומזוזות שלהם )מט"א(, 
לבדוק  צריכים  ואין  מחיובים  אין  הדין  שמעיקר  אף 

התפילין לעולם וכן המזוזות רק פעמיים בשבע שנים. 
לרעהו  איש  חסד  ולגמול  בצדקה  להרבות  יש  יח.   
בחודש הזה, כמו שמרומז בפסוק "א'יש ל'רעהו ו'מתנות 
זו מרבים בקיום מצות  אלול, שבחודש  ל'אביונים" ר"ת 

צדקה וחסד.
 יט. יש נוהגים לעשות נישואין בחודש אלול כל החודש 
אפילו בימי חיסור הלבנה, כיוון שהם 'ימי רצון' לכן כל 
וימי הרצון לטובה ולברכה  החודש הם ימים מוצלחים, 

לישראל )דרכ"ת סי' קע"ט(.
 כ. חסידים ואנשי מעשה נוהגים ללמוד בכל יום מראש 
חודש אלול עד אחרי יום הכיפורים בספר הקדוש 'תיקוני 
זוהר  תיקוני  לימוד  כי  האריז"ל  בשם  כדאיתא  זוהר', 
באמירה  ללמוד  ואף  והנשמה,  הגוף  מטהר  אלו  בימים 
לשון  שעצם  משום  גדול,  תיקון  היא  הבנה  בלי  בלבד 
בב"א  הגאולה  ולקרב  לנשמה  מאוד  מסוגל  הק'  הזו הר 

)אלף המגן(.

סותר בסתירת מעגל חשמלי, אבל  איסור  החזו”א שיש 
הקלו במקרים של צירופי היתר נוספים במקום צורך או 
הבערה,  איסור  הוא  חימום  גוף  הדלקת  בנוסף,  הפסד. 
אבל כיבוי גוף חימום הוא כיבוי דרבנן, וכנזכר. ולכן אם 
גופי החימום עבדו, ובפתיחה של הדלת הם נכבו, עבר גם 

באיסור דרבנן של כיבוי.

פתיחת דלת מייבש על ידי קטן 
הוא  המייבש  דלת  פתיחת  שאיסור  הפוסקים  לדעת 
מדרבנן, ברמב”ם ובשו”ע פסקו שגם באיסור דרבנן יש 
איסור ספייה לקטן, אבל דעת ראשונים רבים שבאיסור 
כתבו  והאחרונים  לספותו,  מותר  הקטן  לצורך  דרבנן 

שבמקום הצורך ניתן להקל כשיטתם.
קטן,  של  הוא  להוציא  שמבקשים  הבגד  אם  ולכן 
דלת  את  שיפתח  הקטן  את  לספות  מותר  שלצרכו  הרי 
המייבש. אבל לצורך גדול לא התירו דשמא אתי למיסרך 
לכשיגדיל. ושמא יש לדון להתיר גם לצורך הגדול, שהרי 
ארעי,  בדרך  היא  החולצות  שריפת  את  למנוע  פתיחה 
ואין חשש שהקטן אתי למיסרך, וגם אין כאן איסור של 
כיון שהוא במקום הפסד מרובה של כל  ‘אמירה לקטן’ 
שבות  לנכרי  אמירה  איסור  שהתירו  וכשם  החולצות, 

באיסור דרבנן במקום של הפסד מרובה.
אמנם לדעת החזון איש שאיסור סתירת מעגל חשמלי 
את  לקטן  לספות  היתר  אין  ‘סותר’,  של  דאורייתא  הוא 
החזון  שיטת  את  להחמיר  ונהגו  המייבש,  דלת  פתיחת 

איש במקום שאין צרופי היתר נוספים.
דאורייתא,  איסור  בפתיחה  שיש  איש  החזון  לדעת 
רמז  או  ציווי  כל  בלא  מייבש  דלת  פותח  הקטן  כאשר 
אין כאן ספייה, ואפי’ הביאו את הקטן לפני הדלת וידוע 
שהקטן יפתח את הדלת אין כאן ספייה. לדעת שו”ע הרב 
ולדעת  איסור.  של  חפץ  אינה  מייבש  של  שדלת  משום 
של  בידו  הדלת  את  נתן  שלא  בגלל  והמאירי  הרשב”א 

הקטן, ורק העמידו לפני הדלת.
אלא שהגם שאין איסור ספייה אם רק מביא את הקטן 
לפני האיסור, מעת שהקטן בר הבנה אביו מצווה לחנכו 
אחרים  גם  הרמ”א  ולדעת  דאורייתא.  מאיסור  להימנע 
מצווים להפרישו, אלא שחיוב זה הוא רק ממתי שהקטן 
הגיע לגיל הכללי של חינוך. גם בקטן שאינו בגיל חינוך 
רצון  לעשות  המייבש  דלת  את  פותח  כאשר  לאיסורים, 

הגדולים נחשב כספייה. 
אבל קטן שלא הגיע לגיל חינוך למניעה מאיסורים, גם 
לדעת החזון איש מותר להעמידו לפני דלת של מייבש, 

כאשר ידוע שהוא יכבה לדעתו ולא לדעת הגדול.
את  לכתחילה  החמירו  שרק  הפוסקים  רוב  ולדעת 
שיטת החזון איש שיש במעגל חשמלי איסור דאורייתא, 
ידי קטן שהגיע  גם על  יש להקל בדוחק  בשעת הצורך 
מצווים  שאינם  אחרים  ידי  על  לאיסורים,  חינוך  לגיל 
בחינוך לדעת רוב הפוסקים, והגם שהרמ”א החמיר שיש 
חינוך למניעה מאיסורים גם באחרים, הרי הכרעת החיי 
דאורייתא.  באיסור  דווקא  לשיטתם  לחוש  שיש  אדם 
איסור  שאין  העיקר  הפוסקים  רוב  שלדעת  ומאחר 
דאורייתא בסתירת מעגל חשמלי, ולדעת רוב הראשונים 
כלל אין דין חינוך באחרים, אין חוששים בסתירת מעגל 

חשמלי שיש דין חינוך גם לאחרים. 
אמנם כל זה באופן שהקטן מכבה לדעת עצמו ורצונו, 
רצון הגדולים  אבל אם הקטן מכבה משום שמזהה את 

נחשב שעושה שליחותם ואסור.

פתיחת דלת של מקרר
את  להאיר  נורה  נדלקת  מקרר  של  דלת  בפתיחת 
המוצרים כדי שיהיה קל למוצאם במקרר, נורה זו הייתה 
והיה בהדלקתה איסור דאורייתא של  נורת להט,  בעבר 
אור,  מספיק  בחדר  היה  רבות  שפעמים  אלא  מבעיר. 
וכלל לא הייתה כוונת המדליק להדליק נורה זו, ונמצא 
רישא  בפתיחת דלת המקרר הוא מדליק מנורה בפסיק 
הגרש”ז  אמנם  דרבנן.  איסור  שהוא  ליה,  איכפת  ולא 
אויערבאך )מנחת שלמה חלק א סימן צא סק”ט( כתב להסתפק 
שמא מאחר ודלת המקרר בנויה באופן שהאור ידלק מיד 
עם הפתיחה נחשב כמדליק בידיים ולא רק כפסיק רישא 
כלל  בדרך  החדשים  ובמקררים  בפתיחה.  ידלק  שהאור 

המנורה היא של לד והאיסור בהדלקתה מדרבנן.

קטן הפותח דלת מקרר ואינו יודע 
שנדלקת הנורה

מחבר ספר מאור השבת ביקש להתיר לפתוח דלת של 
מקרר ששכחו לכבות את מנורת הלהט לפני שבת על ידי 
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קטן שיפתח את המקרר לצרכו, כי במה שיפתח את הדלת וידליק 
את מנורת הלהט בפסיק רישא יעבור באיסור דרבנן, ודעת הרשב”א 
והר”ן שאין איסור ספיה קטן העושה איסור דרבנן לצרכו. הגרש”ז 
)מאור השבת חלק ד עמוד תקיז( כתב שיש להוסיף ולפתוח  אויערבאך 
על ידי קטן שאינו יודע שידלק האור, ובזה הוי רק מתעסק. ונראה 
בנויה  שכך  כיון  רישא  פסיק  רק  אינה  המנורה  שהדלקת  שחשש 
הדלת, ואיסור דאורייתא אסור על ידי קטן, אבל אם הקטן יהיה רק 

מתעסק האיסור מדרבנן ומותר על ידי קטן במקום הצורך.

קטן הפותח דלת של מייבש ואינו יודע שבכך מכבה 
את המייבש

מדאורייתא,  איסור  איש  החזון  לדעת  מייבש  של  דלת  פתיחת 
ונתבאר שלכתחילה אנו מחמירים גם את שיטת החזון איש, אלא שאם 
הקטן אינו יודע שבכך הוא מכבה את המייבש, הרי הוא כמתעסק 
אצל הכיבוי והוי איסור דרבנן, ובאיסור דרבנן שהקטן עושה לצורך 
פותח  ואם  לעיל.  שנתבאר  וכמו  הצורך,  במקום  להתיר  יש  עצמו 
לצורך גדול יש לדון שמא אין כאן חשש שמא יסרך, אחרי שפותח 
כדי שלא יהיה נזק, ואין זו פתיחה בדרך קבע רק בדרך ארעי, וצ”ע.

איסור  חינוך שלא לעשות  אין מצוות  כלל  לדון, דשמא  יש  עוד 
בדרך של מתעסק, ולכן באופן שלא יהיה חשש של ספייה, או של 
איסור  לעשות  לקטן  לתת  מותר  יהיה  גדול,  דעת  על  העושה  קטן 
והר”ן  הרשב”א  של  לחידוש  לבוא  צריכים  ואין  מתעסק,  של  בדרך 

שאין דין חינוך בקטן העושה איסור דרבנן לצרכו.
להלכה: 

חשמלי,  מעגל  סתירת  היא  כביסה  מייבש  של  דלת  פתיחת 
שלדעת החזון איש אסורה מדאורייתא, ולדעת רוב הפוסקים 
אסורה מדרבנן, והפוסקים חששו לכתחילה לדעת החזון איש. 
הדלת  פתיחת  החימום,  גופי  דלקו  הכיבוי  בשעת  אם  כן  כמו 

כיבתה את גופי החימום ועבר באיסור כיבוי דרבנן. 
לדעת הרמב”ם השו”ע והרמ”א אמירה לקטן לעבור על איסור 
במלאכה  זה  ובכלל  דרבנן,  במלאכה  אפילו  אסורה  שבת 
איסור  ספיית  איסור  ובכלל  וב’מתעסק’.  יד  כלאחר  הנעשית 

לקטן, אסור גם לרמוז לו. 
ואולם לדעת הרשב”א והר”ן שאין איסור ספייה ומצוות חינוך 
לצוות  להתיר  יש  עצמו,  לצורך  עושה  שהקטן  דרבנן  באיסור 
הקטן  לצורך  חולצה  להוציא  המייבש  את  שיפתח  הקטן  על 
הוא  שבכך  יודע  אינו  מייבש  שפותח  שהקטן  באופן  בעצמו, 
מכבה את המייבש, כי אז הקטן רק ‘מתעסק’ והוי איסור דרבנן, 

והאחרונים כתבו שראוי לסמוך על שיטה זו במקום הצורך.  
גם בקטן שיודע שפתיחת דלת המייבש תכבה אותו והוי איסור 
המייבש  ליד  קטן  בהעמדת  אין  איש,  החזון  לדעת  דאורייתא 
משום איסור ספייה לקטן, אלא רק משום חיוב חינוך למנוע את 
הקטן מאיסורים, ואביו חייב למנוע קטן מעת שהוא בר הבנה 
קטן  למנוע  חייבים  ואחרים  בשבת,  לעשותו  אסור  זה  שדבר 
מאיסורים רק מעת שהקטן הגיע לגיל החינוך הכללי למצוות. 
ולכן מותר להעמיד קטן שלא הגיע לחינוך לאיסורים לפני דלת 
המייבש אפי’ שיודע שבוודאי יכבה את המייבש, שהרי אין כאן 
לא ספייה ולא חיוב חינוך. ולדעת רוב הפוסקים שרק החמירו 
דאורייתא,  איסור  חשמלי  במעגל  שיש  איש  החזון  שיטת  את 
בשעת הצורך יש להקל בדוחק גם בהעמדת קטן שהגיע לגיל 
אינם  הראשונים  רוב  שלדעת  אחרים  ידי  על  לאיסורים  חינוך 
מצווים בחינוך. אמנם כל זה באופן שהקטן מכבה לדעת עצמו 
ורצונו, אבל אם הקטן מכבה משום שמזהה את רצון הגדולים 

נחשב שעושה שליחותם אסור.
בשאלה שלפנינו, אם קיימת סכנה מוחשית שתפרוץ שריפה, 
אין  אם  הצורך  במידת  לו  לומר  ואף  לקטן,  לרמוז  יכולים 
במכונות  מצוי  לא  הדבר  כלל  בדרך  אך  לגוי.  לומר  אפשרות 

הייבוש בזמנינו, ולכן צריך להזהר ולא להקל ראש בדבר.

ראובן שהה בבית החולים סמוך למיטת אביו הקשיש וסעדו במסירות אין קץ. את שנת הלילה תכנן 
להעביר בבית החולים על הכורסא הסמוכה למיטת החולה, אלא שמכיון והשינה במצב זה לא ערבה לו 
במיוחד השכים לפנות בוקר ונטל ידיו והחליט לנצל את השקט הזמני ללימוד דף היומי עליו מקפיד 
מעודו, אולם, חשש להשמיע את הקול בזמן הלימוד שמא יעיר את אביו הישן ויקיצו משנתו חלילה, 
לפיכך החליט ללמוד במחשבה והרהור בלי להשמיע קול. אלא שלרגע עלה בליבו הספק, האם מחוייב 

ויכול הוא לברך ברכת התורה במצב כזה, ואם יוצא ידי חובת תלמוד תורה בכהאי גוונא:  
תשובה:

כתב השלחן ערוך )או"ח סי' מ"ז ס"ד( דהמהרהר בדברי תורה פטור מברכת התורה, ובביאור הגר"א 
)ס"ק ב( חלק עליו, ותמה דהלא מקרא מלא דבר הכתוב "והגית בו יומם ולילה", ולשון זה כוונתו להרהור 
הלב, כמו שנאמר "יהיו לרצון אמרי פי והגיון לבי", וא"כ פשוט דבהרהור מקיים מצות ת"ת וחייב לברך.

ולכאורה נראה שנחלקו הבית יוסף והגר"א אם מקיים מצות ת"ת בהרהור או רק בדיבור, ודעת הב"י 
דבהרהור אינו מקיים מצות ת"ת, ולפיכך פטור מלברך, וע"ז חולק הגר"א וס"ל דכיון דמקיים מצוה 

בהרהור בדין הוא שיברך.
והרב בשו"ע הרב )הלכות ת"ת פ"ב סי"ב( כתב לחלק בזה בין חלקי הלימוד ואופניו, וחידש דאף דבודאי 
ועיון הלב אינו מבין כלל  מקיים מצוה במחשבת התורה בחלק העיוני שבו, דהלא בלי עמל השכל 
את מה שהוא לומד, וא"כ פשוט דבהרהור זה מקיים הוא מצות ת"ת, אבל בגופי תורה דהיינו מקראי 
הקודש ודברי חז"ל וכדומה, אינו יוצא ידי חובתו אא"כ הוא מוציא בפיו, או שומע מפי אחרים, ככל 

מצוות שבדיבור, ולכאורה זה דעת הבית יוסף דבהרהור אינו מברך ברכת התורה.
ולכאורה יש לדון בזה מכמה מקורות בדברי הגמ' והראשונים, להראות פנים מסבירות לכאן ולכאן.

אך באמת נראה דכולי עלמא מודי דיש מצוות תלמוד תורה אף בהרהור הלב, ואין מצות ת"ת מצוה 
שבדיבור כלל, ושיטת הבית יוסף שאינו מברך ברכת התורה על ההרהור טעם אחר יש בה, ויש לפרש 

בכמה דרכים, ואבאר:
א. אפשר שנחלקו בגדר ברכת התורה אם הוי ברכת המצוה ומברכים על קיום מצות תלמוד תורה 
או הוי ברכת השבח על בחירת עם ישראל ומתן תורה. ולפי דרך זו הולכים לשיטתם במה שנחלקו )שם 
סעיף י"ד( אם נשים חייבות בברכת התורה, דעת הבית יוסף שגדר המצוה ברכת השבח על עצם התלמוד 
ולא על המצוה, ולפיכך נשים חייבות לברך, ומטעם זה המהרהר פטור מלברך אף שהוא מקיים מצות 
ת"ת, והגר"א סבור שעל המצוה מברכים, ויש בהנחה זו להקל ולהחמיר, מצד אחד מברכים על ההרהור 

מכיון שמקיים בכך מצות ת"ת, אולם מאידך נשים פטורות מלברך כיון שפטורות הן ממצוות ת"ת.
ב. השאגת אריה )סימן כ"ד( כתב בשיטת הבית יוסף דכיון שלמדו ברכת התורה )ברכות כ"א ע"א( ממאי 

דכתיב "כי שם ה' אקרא הבו גודל לאלקינו" אין חייבים בברכת התורה אלא על הקריאה והדיבור.
אך אין דבריו מתיישבים עם דברי הגמ' ביומא )לז.( שם למדו מפסוק זה שחייב אדם לענות אמן 
אחרי המברך, ופרש"י שמשה רבינו אמרו לבני ישראל שיענו אמן כשישמעו ממנו ברכת התורה, וכתב 
רש"י )ברכות כ"א ע"א( לפרש שמשה רבינו מברך על התורה וכמו שכתוב "כי שם ה' אקרא" וציוה על בני 
ישראל לענות אמן וכמו שכתוב "הבו גודל לאלקינו", ואין הקריאה מתייחסת לתלמוד המחייב בברכה 

אלא לעצם הברכה.
ג. בחיי אדם )הל' ברכות ותפילה כלל ט' סעיף י'( כתב:

"מותר להרהר בדברי תורה קודם שיברך, דהרהור לאו כדבור דמי. וכן מותר לפסוק דין בלא נתינת 
טעם, דהוי כהרהור )והגר"א הניח בצריך עיון ודעתו נוטה לברך גם המהרהר בדברי תורה וכל שכן כשפוסק דין ועי' 

בנשמת אדם(".

ובנשמת אדם שם כתב להצדיק את שיטת השו"ע, דהלא למדו ברכות התורה מקרא "כי שם ה' 
אקרא" הרי דאין לברך אלא על הקריאה, וכדברי השאגת אריה )סימן כ"ד(.

ובשו"ת בנין עולם להגרי"א חבר )סימן ו'( דחה דבריו מדברי רש"י בברכות )כ"א ע"א ד"ה כי שם( דכונת 
הגמ' דמשה רבינו הוא זה שבירך על התורה ואמר לעם ישראל כי שם ה' אקרא ואברך על התורה, הבו 
גודל לאלקינו בעניית אמן. וא"כ מאי דכתיב אקרא לאו אתלמוד תורה קאי אלא על ברכות התורה, 

עי"ש.
ד. והנראה עיקר בזה, שלא נחלקו בגדר מצות תלמוד תורה, ואף לא בגדר  מצות ברכת התורה, אלא 
בפרט מסויים בדיני הברכות, והבית יוסף לשיטתו במה שכתב בהל' פסח )סימן תל"ב( שאין מברכים על 
ביטול חמץ אלא על ביעור חמץ משום שהביטול בלב הוא וכלשון חז"ל "מבטלו בלבו", ואין מברכים 

ברכת המצוה על מחשבת הלב, והוא הדין לברכת התורה.
ואף שודאי אין הגר"א חולק על דברי הבית יוסף לענין ביטול חמץ, אפשר שאין זה אלא בביטול 
חמץ שכל אחד ואחד גם מבטל וגם מבער, דהלא אמרו הבודק צריך שיבטל, והמבטל פשוט שצריך 
לבדוק, והבדיקה והביטול שני צדדים של מטבע אחד של מצוה, ולפיכך תיקנו לברך על הביעור ולא על 
הביטול, מה שאין כן בתלמוד תורה שהספק הוא אם לברך על ההרהור או שלא לברך כלל, ובזה סבירא 

ליה להגר"א דכיון שמקיים מצוה צריך לברך, ואיך יקיים מצות תלמוד תורה ללא ברכה.
לסיכום הדברים: נמצאנו למדים מדברי הגר"א כי מקיימים מצות תלמוד תורה בהרהור. ועל פי 
חלק מהפוסקים, גם מרן השו"ע לא חלק על כך, אלא שסבר שלא תיקנו ברכה על קיום מצות תלמוד 

תורה בהרהור.
מה  כל  לאוזנו  ולהשמיע  בפיו  להוציא  להיזהר  צריך  אדם  "וכל  כתב:  הרב  בשו"ע  מאידך 
שלומד, בין במקרא, משנה ותלמוד, אלא אם כן בשעת עיון להבין דבר מתוך דבר. וכל מה 
שלומד בהרהור לבד ואפשר לו להוציא בשפתיו ואינו מוציא, אינו יוצא בלימוד זה ידי 
חובת מצות ולמדתם אותך. וכמו שנאמר, לא ימוש ספר התורה הזה מפיך והגית בו וגו', 
וכמו בכל המצוות התלויות בדיבור, שאינו יוצא בהן ידי חובתו בהרהור אלא אם כן 
שומע מפי המדבר, שהשומע כעונה בפיו" ]בספר הליכות שלמה כתב על דברי שו"ע 

הרב: "חידוש גדול הוא, וצ"ע"[.

העולה לדינא:
א. יש הפוסקים כי מקיימים מצות תלמוד תורה בהרהור בלבד בלא להוציא מהפה. 
ב. אולם דעת השו"ע דהמהרהר בדברי תורה פטור מברכת התורה ורק כאשר יוציא 
בעודו  לברך  אין  הנ"ל  במקרה  לפיכך  התורה,  בברכת  יתחייב  מהפה  המילים  את 

מהרהר.

מכתלי בית ההוראה
תשובה ממורינו הרב שליט“א

המשך מעמ' ד'


